* be 
| 
~ @ 4 
' 
“a 


~ 

he > 

4 


SEDACTIA §I ADMINISTRATI 


UCURESTI STRADA ANTIM Nr. 29, 


4 
| 
* 
“ 
“ 
‘ 
2 
A 
AE 
| 
4 = 4 
~ 
4 
: 
> 
; 
M 
if 
“ ‘ 
aN, 


Wy 


wi 
" 
at 


2 * 
‘ 


PROBLEME INTERCONFESIONALE 


Premisele primatului papal, de Prot. TEODOR M. POPESCU... .. 


paradisiac’ a omului gi cea de dup& cAdere, in conceptia ortodox’, romano- 


¢atolic&é si protestanté, de Pr. Prof. ISIDOR TODORAN ....... 
religiii actuale, de Diac. Prof. EM. VA- 


ria, 1953 — de OL N. C. si D. V. S. 


-din Alexandria, — de PETRE § NASTUREL . 113 | 


Patriarhiei din Moscova>, numerele 9, 10 si 11 din 1954, de Conf. 


4 


~ 
a 
i 
4 
* 4 
— 
x 
> 


—— COMITETUL DE REDACTIE: 


- 


: JUSTINIAN, Patriarhul Bisericii Ortodoze 


: Pr. D. STANILOAH,; Pr. LIVIU STAN, Pr. 


ZU§ gi Prof. TEODOR M. POPESCU, profesort la Insti- 


~ 
2 
? 
we, 4 : 

by 

P 

Bibliotecii Pat i 

Catalogul tecii Patriarhi 

3 

Natt 
y 
pe 
bik 
* 
ys 
¢ 
: 
4 + 


ANDO 
_ THEO 
‘PREMISELE PRIMATULUI PAPAL 


~-Intr-un atticol anterior, intitulat episcopului Romei in con- 
| papalista» (Ortodoxia», an. IV, nr. 2, aprilie-iunie 1952, pp. 169- 


194), am aratat cum infelege si exercita papalitatea autoritatea sa: ca pe ov 4 
putere monarhica absoluta si efectiva, de jurisdictie universala si de drept o 


; divin, adica primita gi exercitata asa dela Mintuitorul insusi. 


oe Pe cit de solemna si de pretentioasa este, in forma, dogma primatului i 
"papal, aga cum o defineste $i o intareste cu anateme sinodul de la Vatican 3] 


(1870), si cum o interpreteaza Codex juris canonici, dogmatica si apologe- 


-tica papalista, pe atit de slab este I in. fond aparatul documentar Pe care se: 


fntemeiaza. 


-Constitutia din 18 iulie 1870 1), 
_- fn sustinerea primatului papal pretinsul primat al Sfintului Apostol Petru 9 
(cap.-1), presupusul Ini episcopat roman, pe care nu-l numeste precis, ci-l 
-lasa doar subinteles (cap. II), citeva declaratii papale si imperiale discu- 


un loc rastalmacit din Sfintul Irineu (cap. II), precum si formulele 


sinoadelor de la Lyon (1274) si Florenta (1439), in care s-a facut, cum a Be 
se gtie, unire fara convingere fara durata intre Biserica greaca cea 
papala (cap. III-IV), cu recunoasterea primatului papal. | 


Pentru ceea ce insemneaza in conceptia romana primatul papal, a aris = 


recunoastere este socotita necesara pentru mintuire si a carui dogma, 


poate zice, este cea mai-fnsemnatad in eclesiologia romano-catolica, ace- 


ste temeiuri sint cu totul insuficiente ca numar gi ca valoare, pentru a 
primatul papal un adevar de credin{a obligatoriu. Sinodul de la Vatican 


putea insa s4.aducd temeiuri mai bune, pentru ca ele nu exista. Argu- 
_.mentele papalismului cauta a se impune nu prin. logica lor, ci prin siguranfa 


cu care sint-prezentate, ca trebuind sa convinga prin autoritatea celui care 
Je aduce si fn interesul cdruia se aduc. Ele suna ca niste axiome sau or- 
.,. dine-ce nu pot fi discutate, si de fapt n-au putut fi discutate nici la Vatican, — 
In condifiunile de constringere in care s-a finut sinodul. 
ig Este drept ca tn apologetica sistemului papalist, care ja argumentele — 
_ de oriunde si oricum, numarul lor este impozant pentru nestiutori, dar Va- 8 


Joarea lor documentar3 nu este mai mare decit a celor oficiale si solemme 


ale sinodului de la Vatican si ale codexului canonic. Multimea lor nu fn- : 


semneaza putere, ci slabiciune, adica tocmai lipsa de putere doveditoare: “am 


a 


neserios a voi sd intemeiezi autoritatea monarhica de drept divin» a 
La Carl Quelien zur Geschichte des und des 
e¢ditia 5, Tubingen 1934, pp. 461-466.-H; Denzinger-Cl Bannwart, 
Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et meagan. ed. a 
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episcopilor Romei pe faptul, de exemplu, ca multi crestini c4latoreau la. - 


me koma, ca si ereticii se adunau acolo, ca de la Roma se cunoaste simbolul 
“numit apostolic si canonul lui Muratori, cele dintti in felul lor, cd in calen- 


darul roman exist o sarbatoare a scaunului lui Petru, ca numai episcopul 


» Romei s-ar numi «papa», sau ca, sfatuind pe crestinii din Corint sa pastre- 


ze ascultare clerului lor, Clement Romanul facea act de autoritate papala 


3 - monarhica de drept divin, ca Grigore VII, Inocentiu III sau Bonifaciu VIII. 


Teologia romano-catolica a consumat toate resursele de imaginatie si 


~ -de argumentare, a speculat toate motivele posibile, pentru a tntemeia pri- 
Mmatul papal. Argumentele ei constituie un repertoriu impestrifat $i curios: 
' de texte biblice, patristice si sinodale, de opinii si de interpretari scolastice 


‘$i papale, in care, daca se poate admira ceva, este perseverenta $i abilita- 


a > tea cu care spiritul juridic Si formalist a romanismului a cautat sa demon- 


_streze imposibilul. 

Cu ajutorul dosarului sau de acte si de glose adanete din toate 
Tile si supuse unor operafiuni éxegetice specifice Romei, ea deduce primatul 
papal din orice, chiar din marturii contrarii, cu usurinfa si siguranta. unui 
Jucru de sine fnteles. 

In fruntea premiselor primatului papal sti autoritatea de «print al Apos- 

tolilor» a Sf. Petru. Smeritul pescar Apostol a fost nobilitat de rigoare, din 
gustul si privilegiile fmperiale ale Romei, si transformat intr-un suveran 
bisericesc, cu toate titlurile si prerogativele oricarui suveran, caruia,-vor 
zice papii medievali, lisus Hristos i-a incredintat spre guvernare nu numai_ 
Biserica, ci tot pamintul: «Petro non solum universam ecclesiam, sed to- _ 
tum reliquit saeculum gubernandum», — scria Inocenfiu II] (1198-1216), 
 Patriarhului sau latin de Constantinopole2), ca si lui Ioni{a, regele romi- 
 no-bulgarilor 3). Inocentiu IV (1243-1254), dupa el, afirma, spre edificarea 
fumii, ca lisus Hristos «a infiintat in scaunul apostolic nu numai monarhia: 
' pontificala, ci si pe cea regala, incredintind fericitului Petru si urmasilor lui — 
‘frinele imperiului ceresc si pamintesc totodata, care se inteleg in plurali- 


tatea cheilor»> +), acordate adica de Mintuitorul lui Petru, atunci cind i-a 


Spus_ ca-i va da cheile tmparatiei cerurilor (Matei 16, 19). : 
Temeiul primatului papal il constituie, mai mult decit toate, dveasis : 
_atitoritate ‘suverana incredintata de Mintuitorul Sfintului Petru, in convor- 
din partile Cezareii lui Filip (Matei 16, 12-20), autoritate unica, in- 
ca drept si ca putere de’ a conduce colegiul apostolic, Biserica si 
limea toata, ca-sef monathic. Cuvintele Mintuitorului din Matei 16, 18, 
‘sint interpretate in conceptia. papalista ca insemnind intemeierea Bisericii 
persoana si pe autoritatea Sfintului Petru. 
Aceste cuvinte n-ar ihsemna nimic pentru puterea_ episcopilor Romel; 
deck intre ei si Sfintul Petru n-ar fi o legatura, care sa-i-indreptateasca a 
socoti mostenitorii puterii si privilegiilor lui. Aceasta legatura o consti- 
tuie pentru papi episcopatul Sfintului Apostol Petru la Roma. Dela untimp 
»s-a format intr-adevar in Apus traditia ca el a fost primal episcop al capi- — 
| talei imperiului. Episcopii Romei se socotesc astfel urmasii lui fn «scaunul 


apostolic», sau «sfintul scaun>, numit pentru aceea, in 
Petri». 


2. Register II, 209, tn Migne, COXIV, col. 
8. Reg. VII, 1, in Migné; P, L. CCXIV, col. 279 A. 


cul levies (1345), op. p. 2 (a, 358). 
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_ jurul lor si se reazi 


“Premisele primatulul papal 


b Ceie doua fapte sint echivalente si complimentare; ele nu au putere 
decit unite. Daca -Sfintul Petru a fost temelia Bisericii si «printul Aposto- 


lilor», dar n-a fost episcop al Romei, el nu putea sa transmita episcopilor = 


ei puterea sa; iar daca a fost episcop al Romei, dar nu avea putere monar- 
hica, el nu avea ce sa transmita «urmasilor» sai in scaun. In. realitate, 


atribuie in sistemul papalist, nici n-a ocupat «scaunul» roman ca episcop. 
Daca in exegeza, teologia romano-catolica nu cedeaza adevarului patristic, 
fn istoria bisericeasca: terenul primatului Si episcopatului Sfintului Petru 


este pierdut, si nu mai poate fi cistigat; in contra sau in locul faptela isto- — 


rice, subtilitatile exegetice sau apologetice nu pot nimic. 


Rezultatele cercetarilor istorice sint cu atit mai interesante, cu cit se = 


acorda mai multa importanta celor doud premise de baza ale primatului 
papal. Ele sint in adevar coloanele de rezistenta ale edificiului teologic al 


autoritatii romane. Toaté doctrina si tot cultul papalitatii se tnvirteste fn A 
a pe ele: Petru investit cu autoritate dumnezeiasca — 


‘ Sfintul Apostol Petru nu a avut si nu a exercitat nici suveranitatea ce i se 


monarhica, Petru prim’episcop al Romei; practic, papii; succesorii si vicarii- 


lui in scaun, au putere suprema si absoluta, au jurisdictie asupra Bisericit 
$i a pamintului intreg: aceasta este logica primatului papal. 
| Cu aceste premise sta sau cade primatul roman. Tot ce s-a adaugat 


la aceste premise, care sint temeiul «de drept divin» al autoritatii papale, 
_are valoare numai daca:se mentin premisele insesi. Teologia romano-cato- 
ica le-a dat caracter si importanta de revelatie divina si de orinduire pro- ~ Be 
o videntiala si le-a infipt adinc in doctrina si viata Bisericii papale. 3 


- Printr-o inversiune unica in istorie, primatul de autoritate si de juris- ~ 


dictie, care a rezultat din situatii omenesti, le-a convertit pe acestea in ra- 
tiuni de origina side putere dummnezeiasca, si le-a dat sensul unor conse- = 
- cinte, cind.ele erau in realitate cauzele lui. Nu primatul Si episcopatul Sfin- 
tului Petru au intemeiat adicd primatul papal, ci acesta a-necesitat si a ima~ 
-ginat si primatul si episcopatul Sf. Petru, pentru justificarea sa cu temeiuri — 
_ divine. Unui fapt omenesc i s-a dat astfel un tilc dumnezeiesc; pe stari si lu- - 


_cruri intimplate in chip firesc, prin logica paminteasca a istoriei, s-a pus, 


tului Petru numai in teoria teologica, in abstract; in realitatea istorica, el 


la conducerea monarhica absoluta a Bisericii tntregi si a lumii. 
cele doua: premise fundamentale au fost unite intr-una singura, 
‘ele sint de fapt dowd lucruri deosebite: una este in adevar autoritatea su- 


-verana excepfionala, ce pretind romano-catolicii a avut. Sfintul Petru de® 


_ prin abuz, pecetea cerului; oameni ca tofi oamenii au vorbit si au lucrat 
fn numele si in locul lui Dumnezeu, s-au socotit loctiitorii Lui, au primit 
_ chiar numele Lui: papa-Deus, papa-Dumnezeu! oa 
Primatul papal se bazeazi pe «principatul» si pe -«episcopatuls. ‘Sfin- 


se bazeaza pe o lunga serie de factori si de cauze, care sint bine cunoscute “| 
si-care nu au nici o legatura cauzala cu un «drept divin» al episcopilor Ro-~ 


4 


la Mintuitorul, si alta faptul daca el a fost episcop al Romei. Chiar in ipo= 
teza confirmarii lor fn istorie, una este autoritatea personala a Sfintulii 


Nici un temei teologic nu impune sa admitem ca autoritatea unica si per 


= 


Petru, Apostol si episcop, gi alta: autoritatea celorlal{i episcopi ai Rome 


~sonala a Sftntului Petru's-a transmis «urmasilor lui in scaun», care ar exer- 
_ Cita-o, ca si el, «de drept divin». Chiar daca s-ar putea dovedi ca Sfintul 
Petru a primit si a exercitat o putere exceptionala, si cd a condus ca Sef 
al unei Biserici locale Biserica universala, inca nu rezulta pentru episcopit @ 
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Romei a se si ai privilegiilr | lui, 
din urmasi «vicari», din vicari ai lui Petru ¢vicari ai lui Hristoss, «vicari 


lui Dumnezeus gi apoi de-a dreptul «alt Hristos» gi «alt Dumnezeu pe 


"mint, cum au fost numiti in evul mediu. 

Dar,, mai intti, a avut Sftntul Petru o ‘asemenea. atitoritate thonarhicd, 
de «print» al episcopilor gi de suveran al Bisericii si al tumii? Ry a fost eal 
episcop al Romei, fn aceasta calitate? 

“Sinodul de la Vatican, care a dogmatizat. primatul papal, ‘th 
cum am aratat in articolul precedent, pe «locul clasic» din Matei 16, 18-19, 
de altfel toata teologia romano-catolicda. La tntrebarea. Mintuitorului 


 itre Apostoli: «Cine zic oamenii cd sint Eu, Fiul Omului?», ei au ras- 


puns ceea ce stiau ca se crede tn popcr despre El: c4. este Ioan Botezito- 


~rul, llie, leremia sau altul din Prooroci. Intrebindu-i si pe ei: «Dar voi cine — 


 eiceti ca sint?>, a raspuns din partea lor Petru, zicind: «Tu esti Hristosul, 


Fiul lui Dumnezeu celui viu». Fericind pe Petru, cA a marturisit mesianita-_ 


tea Lui, necunoscuta de oameni si descoperita de Dumnezeu, Mintuitorul 
_ Tostit cuvintele, pe care teologia papala intemeiaza primatul episcopilor Ro- 
‘Mei,.ca primat al Sfintului Petru: «Si Eu zic tie, ca tu esti Petru si pe 
aceasta piatra voi zidi Biserica Mea gi portile iadului nu o vor birui. Si-ti._ 
voi da cheile imparatiei cerurilor, si orice vei lega pe pamint, va fi legat 
$i in ceruri, si orice vei dezlega pe pamint, va fi dezlegat sifn ceruri>. 

_Exegeza romano-catolica atribuie acestor cuvinte intelesul revelator, 


_ Mfntuitorul a intemeiat Biserica Sa pe Sfintul Petru gi ca_i-a incredintat lui — 


- conducerea ei, cu puteri discretionare, ca delegat imputernicit al Lui. Ace- 


Sta pare a fi in adevar unul din sensurite posibile ale textului, intre ole 


Se mai pot presupune. 
vom intreprinde aci locului clasic al 


~nici-un studiu asupra sensurilor. posibile si a controverselor ridicate de acea- 


sti interpretare. Un asemenea studiu este bine facut chiar fn literatura’ 


q noastra -teologica, bazat pe o. documentare exceptional de bogata de Disc. fs 
_ Dr. Haralambie Cojocaru: «Este Primatul lui Petru un privilegiu de drept:~ 


givin dupa Noul Testament?» Acest studiu discuta problema exegetica 
pe larg, tine seama de toate aspectele ei, in unire cu unii din cei mai buni 
este concludent: 


_Locul clasic al primatului papal are in exegeza pattisticd, nu un sin- 


} 


sens, cel scos de teologia papalista, ci patru sensuri, intre-care locurile 
Patristics se repartizeaza astiel: De 44 de ori, prin «piatra> pe care este 


 zidita Biserica se intelege credinta in divinitatea lui lisus Hristos, marturi- 


' sita de Sfintul Petru; de 17 ori «piatra» este socotit Petru; de 8 ori once 


4a Sint toti Apostolii; de 16 ori este Tisus Hristos insusi, cel marturi- 


[ Apostol Petru in lumina Noului Testament. 
ur. 4 (noiembrie-decembrie 1949),. pp. 116-129, care arat&é caracterul legendar 


5. Sibiu (Seria teologica nr. 18), 1940, 8, LXXXIV, 434, p ». Bune $f utile gi 


articolele publicate in aceasti revist&i de Prof. Pr. P. Dehelesnt, Erezia 
a '- papal. Ce invaté catolicii gi ce spune Biblia, in an. 1, nr. 2-3 (aprilie-septembrie 1949), 
pp. 143-170, care staruie asupra interpretirii locurilor evanghelice privitoare la 
roman al Sfintalui 


Tangul Sfintului Petru, si Prof. Grigore T. Marcu, 


dubioase ale unei legende, an. 


4raditici despre episcopatul Sfintului Petru ia Roma, si art. Premizele biblice ale .. 
= erorilor papalitatii, in an. VI, nr. 2-3 (apr.-sept. 1954), pp. 365-394. Sugestiv si con- 


cludent articolul ale al Pr. Prof, ‘Liviu Stan, in acelagi 
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sit. Mesia catre Sfintul Petru, din partea Apostolilor, intrebat cine cred 


scriitori, cite sint, ci se gasesc uneori la unul si acelasi exeget, ceea “ce 
_ arata si mai bine diversitatea si nesiguranta parerilor exegetice asupra tex- — 
-tului din Matei. Din cele 17 locuri care atribuie lui Petru cinstea de piatra 
. de temelie a Bisericii, unele au ca autori exegeti care au si alte pareri, ca — 
‘Ppiatra sint, de exemplu, Apostont: aga Origen si din 
cei maiinsemnati. 


“De notat ca locurile de ‘mai sus-nu se impart fntre tot atitia Parinti 


Din cele 85 de. locuri, nu se pot cita deci in favoarea parerii papaliste, x — 


! ch Sfintul Petru este singur temelia Bisericii, nici macar cele 17, deoarece 


autorii unora din ele au si alte pareri decit aceasta. Marea majoritate a exe- _— 


-getilor patristici — si intre ei sint cei mai de seama: Origen, Ioan Hriso- a 
stom, Ciril al Alexandriei; Ambrozie, Augustin — inteleg ca temelie a Bi- — ; ae 
sericii fie direct pe lisus Hristos, obiectul marturisirii lui Petru, fie marturia 
Jui despre. divinitatea si mesianitatea lui Iisus Hristos, ceea ce insemneaza | 
--acelasi lucru. In materie de teologie patristica, se impune nu parerea unora a 
 gau cftorva, ci consensul sau pdrerea celor mai multi si mai tnsemnati. Nu- 
‘mai fn teologia romano-catolica este normativ din ordin papal un scolastic, = 7 
Toma de Aquino, dar aceasta nu obliga teologia ortodox4. Si numai fn 


teologia papalista se poate zice, cii nesocotirea numarului si calitatii pa- a 


tristice, ci este imposibil de infeles ca aceasta pene este Hristos, si mea 


mai putin credinta lui Petru 7). 
care trebuie sa fie luata in consideratie la stabilirea sensului fextalui 
Nici Sfintul Petru pus in de teologia romano-catolica, nici cei- 
lalti Apostoli n-au avut ideea ca-el este temelia Bisericii si c4 are in ea 


Sfintului Apostol Pavel despre temelia Bisericii tn sensul propriu al cuvin- 


autoritate monarhica, si inca transmisibila episcopilor unei Biserici locale. 
De n-ar sta fmpotriva acestei exegeze decit ctvintele categorice. dle | 


tului, care temelie este Jisus Hristos, afara de care nimeni nu poate sa 


_- puna alta (I Corinteni 3, 11): si-cé Apostolii si Prorocii sint temelie in sens 
 figurat, secundar saw: larg, «piatra din capul unghiului fiind tnsusi lisus 

Hristos» (Efeseni 2, 20), precum si ctrvintele de aspra mustrare adresate 
Mintuitorul lui Petru, abia dupa trei versete de la solemna investire a 
lui cu primatul papal (Matei 16, 23: «Mergi inapoia mea, Satano! Smin- 
 teala tmi esti, c4 nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilors), 


ca $i mustrarea facuté de Sfintul Apostol Pavel Sfintului Petru, la Antiohia, — 
unde <i-a stat impotriva» (Galateni 2, 11-14), este destul ca s4 intelegem 


¢lar, ca Sfintii Apostoli, in frunte cu Petru tnsusi, au fost straini de gindul 


unui privilegiu de putere acordat lui ca temelie a Bisericii, print al ‘Aposto- 


lilor.’si cap monarhic al crestinatatii. 


Acolo unde, din slabiciune si. din nestiint& ‘s-au 


dezbinari pe nume de Apostoli, ca la Corint, Sfintul Apostol Pavel a resta- 


6. Op. cit.,. pp. 296-297, ne Sean: de. 


acesta in Rome et VEglise primitive, La suprématic et Pinfalllibilité papales aux pre-_ 
amlers sidcles, Paris 1938, p. 59, unde citeazi pe Denny, Pa 


7. Ca Pierre Batiffol, L/Eglise naissante et le Catholicisme, Paris 1922, p. 103, * 


Tuind. in sprijinul stu PS un protestant (Werrile), a plrere ¢ relativi. 
8, La Diaconul Dr. Haralambie Coiocaru, op. cit., pp. 348-54 (Rolul Stintulal - 


Petra tn’ comunitatea cregtin’ din Yerusalim), pp. 354-372 (Sfintul Apostol Pavel = 
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bilit infelesul Bisericii si raportul ei cu Iisus Hristos, in cuvinte care nu last 


loc niciunui echivoc: Biserica nu este a lui Pavel,.a lui Apollos sau a lu 
‘Petru; pentru ca nu in numele lor: s-au botezat crestinii, ci este a lui lisus 
Hristos (I Corinteni 1, 12, 13; 3, 4-6, 22) si de aceea nimeni nu poate sa. 


a puna alta temelie, afara de cea pusa, care este lisus Hristos. 


In exegeza este obligatorie citirea si intelegerea in* context, in sensu | 


- mai restrins si mai larg al cuvintului; in acest din urma sens, contextul 


unui loc evanghelic este tot Noul Testament. Nimeni nu poate sa traga 


 dintr-un text concluzii pe care Mintuitorul si Sfintii Apostoli le infirma. 


Cum se poate impaca intarirea unui Apostol cu cinstea de temelie a Bise- — 
ricii-si de suveran al ei, cu cuvintele neobisnuit de aspre ale Mintuitorului, 
care numeste pe eprintul Apostolilor» «Satana» si «sminteala», pentru ca 


~ hu cugeta cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilor? Cum putea Mintui- 
torul sa. intemeieze Biserica Sa, pe care «portile iadului» nu aveau s-o bi- — 


rue, pe omul care L-a tagaduit inaintea unei femei, in ceasul cel greu al in- 


_ cercarii? Si cum se poate face un privilegiu personal, exceptional gi exclu- 
siv dintr-o putere (de a lega si dezlega), pe care Mintuitorut a dat-o tu- 


turor Apostolilor? (Joan 20, 22-28). 


cuvinte si fapte, apologetica papalisté. le sau le trece 
“ cu vederea. In straduinta sa de a dovedi primatul papal cu orice pret, ea 


face apel la-tot felul de argumente specioase, adica avind aparenta de ade- 
var, si cauta indicii despre primatul Sfintului Petru fn orice cuvint sau gest 
privitor la el, vazind totul prin prizma unei idei preconcepute, cea a pri-. 


oe vilegiului personal, exceptional si transmisibil al Apostolului. Oricit de inge- 
Mioasa si specioasa ar fi insa argumentarea apologetica a acestui privilegiu, 
_-- ea nu poate sa infirme faptele istorice. Acestea sint mai clare si mai conclu- 


dente decit interpretarea ipotetica a unor cuvinte cu mai multe intelesuri, 
sau decit episoadele fara importan{a dogmatica sau eclesiologicd, cum sint 


 schimbarea numelui lui Simon in Chifa, adicaé Petru (Ioan I, 42), prezenta — 
' lui in fruntea listei Apostolilor, spalarea picioarelor lui tnaintea celorlalti 
|  Apostoli, plata darii catre templu pentru el, predicarea de pe corabia lui 


(Luca V, 3), aratarea catre el intti a Mintuitorului inviat, ca-sa nu mai vor- | 


bim despre rastalmacirea, in prerogativd primatiala a intreitei reabilitari 


a Apostolului a), in urma a Invafatorului 
(loan XXI, 15-17). 


Tot ce se stie din Noul Testament si. din epoca despre 


si puterea Sfintului Petru.in Biserica, este inttietatea lui de cinste tntre 
-Apostoli, suficient explicabila prin. virsta, temperamentul, initiativa, zelul 
© apropierea Jui ‘de Mintuitorul. Daca persoana’si numele lui ar fifnsemnat 
pentru Mintuitorul pentru Biserica ceea ce ered papalistii, aceasta trebuie 
spusa in predica lui-si a celorlalti-Apostoli-cu o claritate care nu lase loc 
 indoielii. Un asa de important nu se putea lasa expus contro- 
»__verselor. 


Nici in predicile, nici tn. epistolelé- Sfintului sall ake celorialti. mt 


giseste nici cel mai mic indiciu care ar putea indreptati fie cit de putin 


presupunerea, ca Sftntul Petru era el temelia Bisericii-si seful ei monarhic, 


© {n intelesul dat acestor cuvinte de exegeza papalista. Nu el, ci adunarea 
~— Apostolilor gi a presbiterilor, in care Iacob numit «fratele Domnului» avea 


8 a. ‘Comp. A. ‘Schill, Theologische. Prinzipieniehre, ed. 5,. de Heinrich Strau- 


Pinger, (Wissenschaftliche Handbibliothek. Este Rethe. Lehrblicher, 
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| autoritate moralé. cel putin egala cu a lui Petru (Galateni 2, 9), rezolva 
probleme mai grele pentru Biserica (F. Apost. 15). In nici o privinta si cu 
nici un prilej autoritatea lui Petru nu ca fiind exceptionala 
drept divin. | 
Oriee apropieri, ‘combinatii si deductii ar face exegeza papalista, ade- 
__varul istoric este simplu si clar: Biserica apostolica n-a cunoscut un pri- ~ 
mat de autoritate si de jurisdictie al Sfintului Petru. Orice s-ar scrie pe 
aceasta tema, cele spuse de Sfintul Apostol Pavel fn consensul apostolic, 
_ despre temelia Bisericji care este Hristos inlatura de departe ipoteza pri- 7] 
_matului monarhic al Petru, ca «princeps si temelie 
a Bisericii, 
ee Dac3 Mintuitorul ar fi infeles prin cuvintele spuse lui Petru; fn partile 
Cezareii lui Filip, ceea ce vor sa infeleaga romano-catolicii, Sfintii Apostolt 
. ar fi stiut ei mai intii acest lucru, l-ar fi spus si l-ar fi urmat. De la ei I-ar 2 
fi stiut Sfintii Parinti, si traditia crestind ar fi fost de acord unanim asupra | 
tilcului lui. Atit cit e vorba despre inttietatea lui Petru si de intemeierea Bi- 7 
Sericii pe el, <primatul» lui este doar un simbol: simbolul apostolicitatii_ 
unitatii si autoritatii Bisericii, reprezentata prin episcopat ca institufie de- 
rivata din apostolat, al carui exponent de seama este Petru, si aceasta in spe- 
- ial pentru Apus. Asa au inteles «primatul» lui Petru. Sfintul Ciprian al 
_ Cartagenei, cel dintfi care l-a facut principiu al unitatii Bisericii si al auto- 
_ritatii episcopatului, iar dupa el altii, intre-care Fericitul Augustin®). 
Dar ideea ca sint urmasii «printului Apostolilor» si sefi monarhici de 
drept divin ai Bisericii*universale n-au avut-o nici macar episcopii Romet 
la inceput. Abia fn secolul al treilea, dupa peste doud sute de ani de exi- 
stenta a Bisericii, un episcop roman, Stefan (257-260), a avut orgoliul — 
scaunului roman, socotindu-se al lui Petru, pe care s-au te- 
“meliile Bisericii 10) 
Acest orgoliu il numeste un insemnat episcop contemporan, Fire 
milian al Cezareii Capadociei, «nebunie» (stultitia) 14), iar Sfintul Ciprian 
fi opune autoritatea $i tradifia episcopatului african, tn controversa baptis- 
mala. Texte, fapte si oameni reprezentativi, ca cei doi episcopi, se opum  & 
deci intru finceput manifestarii orgoliului autoritafii. -episcopale romane, 
ta drept mostenit de la Sfintul Petru. 
Daca lauda lui Stefan ar fi fost legitima si acceptata de Fir- a 
‘milian si Ciprian n-ar fi putut s-o nesocoteasca in termeni asa de catesori¢i 
gi de grei 12). Dimpotriva, Firmilian citeaza cu ironie «lauda» lui Stefan 
© «urmas al lui Petru», aga cum facuse mai inainte Tertulian preten 
_ tia lui Calixt de a fi «episcopus episcoporum». | 
| Asprimea cu care episcopul capadocian, unul din cei mai tnsemnealias 


9, Lecurile. si fbibliografie | Dr. “Haralambie Cojocaru, op. a 
ait., pp. 127-133, 255-269 (Sf. Ciprian), 287-295 (Fer. Augustin). 4 
‘Epistola LXXV, intre ale Sfintului Ciprian (a lui Firmilian al Cezareli 
‘Capadociel), una din cele mai lungi si mai importante in corespondenta Sf. Ciprian. @ 

indreptatité indignare m& cuprinde in fata invederatei nebunii a lui 

‘$tefan, care, atit se mindreste cu rangul episcopatului si pretinde a avea mog- 

tenirea lui Petru, pe care sint puse temeliile Bisericii...». «Stefan, care se laud’ a 
hs ‘urmasul lui Petru si a ocupa scaunul lui,-nu este insufletit de nici un zel contra eré- 

ticilor» (epistola citaté, XVII, 1; 2; la Carl Mirbt, op. cit., p, 34 (mr. 81). 

12. Epistola lui Firmilian~a fost. exclus& din primele editii ale 4 


+ 
‘ 
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¢piscopitor Romei un drept de autoritate, ca urmasi -ai Sfintulni-Petru. 

Constatarea aceasta este si mai interesanta si mai edificatoare la Sfin- 
tu Ciprian. Se stie ca nici un episcop din primele-trei secole n-a exaltat cit - 
el <scaunul lui Petru», ca simbol si temei al unitatii apostolice a episcopa- 
tului si a Bisericii 1%). Ca Ciprian a infeles primatul lui Petru si al «scau-— 


q ‘nuluis lui altfel decit episcopii Romei, incepind cu contemporanul sau 


~ Stefan, o dovedeste cu prisosin{a atitudinea sa fata de acesta si refuzul 
"Sau de a se supune traditiei baptismale romane, aparate si ss ead se pare 
ode. $tefan cu veleitati de prim episcop al Bisericii. 

-Cazul nu este izolat. In fata altui episcop roman autoritar, Vietor: (189- 
> 198), episcopul Policrat al Efesului a stat drept si demn pe pozitia tradi- — 
- tie’ sale apostolice privitoare la serbarea Pastilor. Refuzul episcopilor din 


_ Asia de a urma traditia pascala romana arata ca in constiinta Bisericii ~ 
/-vechi, o traditie apostolica, chiar cind era socotita ca venind de la Sfintul © 


Petru, nu avea puterea de a inlatura alta traditie apostolica. Daca traditia 


romana prevala, ca traditie de la Sfintul Petru, cum i s-ar fi putut opune, 


tn diferite cazuri, episcopii din Rasarit Apus, care si ti- 


alte tradifii? 


Traditia Rome. cind se de a ‘Biserici, nu era deci 
a -si obligatorie tn toata Biserica.In cazul cind existau mai multe, a 


‘ea era una din cele locale sau regienale. Faptul 4 mai tirziu Biserica a 
in chestiunile controversate —.pascala si baptismala — hotariri care 
_ $e potriveau cu practica Romei, nu este un indiciu despre obligativitatea ei 
practica romana. Ea era a ‘multor alte Biserici, sa impusé 
de Roma. 

Este totusi interesaint: de constatat, ca dopa jumitates al 
_ treilea, unii episcopi ai Romei considerindu-se urmasi ai Sfintului Petru, 


“mazuiesc la o autoritatea mai mare decft a celorlalti episcopi. De «episco-_ 


_ patul> Sfintului Petru nu fusese inca vorba pina atunci. Ceea ce incepuse 
‘$a se spuna era cA primii episcopii ai Romei au fost pusi de el si de Sfintul 


- Apostol Pavel. Asa sint socotiti Linus, Clet (Anaclet) si chiar Clement Ro- — 


'manul. Lasind la o parte faptul ca nu era posibil ea Stintul Petru sa fi 


Rirotonit episcopi in serie la Roma $i sa fi fost el-insugsi episcop in acelagi 


__timp, se poate ca unul din primii doi sa fi fost pus de el si de Sfintul Pavel,.. 


"aceasta in cazul ca Sfintul Petru a fost la Roma si a avut prilejul si posi. 3 


bilitatea s-o facd. In cazul acesta, episcopul Romei era nu «urmasul» lui 


Petru in scaun, cu autoritate monarhicd si jurisdictie universala, ci condu- 


Catorul unei Biserici locale, pus de Apostoli, asa cum erau pusi toti ceilalfti 
de catre ei sau de catre alti apostoli, Scaunul roman nu era al lui Petru, ci > 


de unul singur. 


Pentru ca Sfintul Petru sa fi curmasi> in epiecopal, tre 


 buie $4 fi ocupat’ personal acest scaun, ca episcop. Este in adevar ceea ce 
teologia romano-catolic4d in sprijinul primatului papal, odata cu 


4% 


4 al comunitatii si al episcopului care-1 ocupa, pus de Petru si de Pavel sau Ae 
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Stintului Petru merita in adevar toata atentia si osteneala stiintei papaliste. 
Episcopatul roman al Sfintului Petru este absolut necesar pentru cauza pri- 
matului. Daca Sfintul Petru n-a fost episcopul Romei, papii nu stint «ur- 9 
Magii» lui in scaunul pe care-l nutmesc cu mindrie «cathedra Petri». Chiar @ 
_ daca s-ar putea dovedi ca Sfintul Petru a primit de la Mintuitorul putere = 
deplina asupra celorlalti Apostoli si a Bisericii intregi, aceasta autoritate 
_ mu poate fi revendicata ca mostenire de episcopii Romei, decit dovedindu-se 
Sfintul Petru a fost inaintea lor episcop al Romei. 
_ Este ceea ce stiinta romano-catolica s-a straduit a 
 o‘staruinta care a epuizat toate posibilitatile de documentare si interpretare. ae 
_ N-a ramas nicio marturie, niciun cuvint, nicio nuant{a, nicio sugestie, nicio 
: subtilitate, care s4 nu fi fost exploatata si pusa in serviciul marei cauze cre- — 
|  .. §tine universale, care este primatul papal. Asa cum toate drumurile duceau. 
Roma, toate textele, faptele si interpretarile trebuie duca la episcopatul — 
roman al Sfintului Petru. 
episcopat este in adevar hele istoricd a Orice s-ar 
_ putea sti si dovedi despre prerogativele divine ale Sfintului Petru, acestea — ee 
nu insemneaza practic nimic pentru primatul papal, daca Sfintul Petru nu == 
le-a lasat mostenire episcopilor Romei in calitatea sa de episcop al Romei. © 90g 
In aceasta privinja ins, istoria infirma formula papalitatii «succesoares> 
lui Petru, asa cum exegeza romana a 
Daca insa in exegeza pot fi propuse. dowd sau mai multe sensuri, 
istorie faptele au fost doar aga cum au fost: Ceea ce a fost a fost, gsiceeace 
m-a fost n-a fost. Fireste, nu cunoastem toate faptele istorice, si nu cunoa- 
_ gtem destul de bine pe toate cele cunoscute. Dar un fapt istoric de impor- — 30a 
‘ tanta.si de semnificatia episcopatului roman al Sfintului Petru nu este din Shee 
care se pot ldsa presupuse, fara marturii valabile. Aceste marturii 
sesc, iar cele care se invocd nu au puterea de a dovedi faptul presupus. == 7 
_.Fost-a deci, Sfintul Petru episcop al Romei? De cind se afirma acest . 
fapt si pe ce se bazeaza? In Noul Testament si in epoca apostolicd, nu este 
nici urma de episcopat, nici. macar -un indiciu sigur despre prezenta. Sfin-.. 
Petru.la Roma. Problema acestei prezente este de altfel prima care 
 -trebuie rezolvata afirmativ, pentru a se putea vorbi despre episcopatul lui 
Petru. Prezenta lui la Roma este fns4 documentata intr-un timp 
| #fel, care.o fac pind azi serios discutabila. 
Jn -vremea noastr’, ca sd lasim polemica provocati la seco- 


é 
wh, 
’ 


14. La de Pierre et la. venue de Pierre a Rome, Paris 1908. Vezi 
Lene iMamion, Saint Pierre & Rome. Examen de la thése et de la méthode deM um 
-Guignebert, in «Revue d'histoire ecclésiastique>, XIV (1913), paginile 249-271, 473- 

«488 (comp. aceeagi revisti, 7 (1900), pp. 645678). Inainte de Guignebert au con- 
-testat prezenta Sfintului.Petru la Roma, R. A. Lipsius. Die Quellen der rémischen 

‘Petrussage, Kiel 1872, si C. Erbes, care credea c& Sf. Petru a murit la Ierusalim 
>. *anul 63 (Die Todestage des Apostel Paulus und Petrus und ihre rémischen Denkmaé- ee 
'-- “Jer, in Texte und Untersuchungen, Neuve Folge, 4, 1, a? 1899, si Petrus nicht = 
in Rom in, Kirchengeschichte, t. XXII (1901). 
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Slice Haller 18), Kar Heussi 16) si H. Dannenbauer i iar alti au 1 lisat-o 
anedecisd> | 
Primele scrieri care vorbesc despre mergerea si Sfintului 
| Petru la Roma sint apocrife, eretice si de confinut legendar: «Faptele lui 
_ Petru» si scrierile numite «Pseudoclementine»; prima este probabil de la 
Sfirsitul secolului al doilea (180- 190), celelalte din prima jumatate a seco- 
lului al treilea. Aceste scrieri sint deci compuse la peste 120-170 de ani dupa 
_ moartea Apostolului, pe teme neverosimile si suspecte, fn legatura cu urma- 
rirea lui Simon Magul. Din aceasta legenda s-a format apoi.traditia despre 
infiintarea Bisericii romane de catre Sfintul Petru si -conducerii ei'timp de 
25 de ani de catre el ca lege episcop, i dase pe care S-a construft tot edi- 
ficiul primatului papal. 

Se constata, e drept, de timpuriu Si o alta traditie, si -zicem ‘storica, 
deiore moartea martirica a Sfintului Petru la Roma, dar aceasta traditie nu — 
are nicio-legatura cu episcopatul lui si este independenta de el. Desi aluziile — 
cu privire la prezenta Sfintului Petru la Roma, care se gasesc la Clement 
Romanul si la Ignatiu, nu sint destul de clare, pentru a trage din ele o 
concluzie sigura, se poate admite pe baza unor marturii de la scriitori trai- 
tori in a doua jumatate a secolului al II-lea si prima jumatate a secolului al 
ca Dionisie al Corintului Gaius (Caius) 2°), Irineu vad Tertu- 
lian 22) Clement Alexandrinul 74) si Origen ca Sfintul Petru si-a sfirgit 
viata la Roma. Aceasta traditie este posterioara celei legendare, a urmaririi 
lui Simon Magul, pe care o gasim, de exemplu, la un Parinte apostolic, y 


_ Papia25), si nu este exclus s4 se bazeze pe ea. Parerea“lui Tertulian ca 


episcopul roman Clement, care a pastorit intre anii 90-100, a fost hirotonit 


* Bs. ade Petru, care a murit probabil la 67, tradeaza deasemenea influenta legen- 


‘dei tradifies: istorice, in aceasta privinta 26) | Urma legendei se yede 


"15, Das Papsttum, Idee und Wirkdichkeit. I Band. Die Grundlagen. Stuttgart 
gi Berlin 1934, pp. 8 sq., 11 sq., 443-451. | 
-. 16. War Petrus in Rom?, Gotha 1936. War Petrus wirklich rémischer Marty- 
rer?, Leipzig, si in rev. Die Christliche Welt (Gotha), 51 aaa nr. 5 $. 4 ‘ome, 
1937),. pp. 161-171. Neues zur Petrusfrage, Jena 1939. 
Die rémische Petruslegende, in Historische Zeitschrift, 146, 1932, pp. 
- 262. Nochmals die rémische 159, 1939, pp. 81-88. De 
Merrill, Essays, Londra 1926. _ 


48. B. Fascher, art. Petrus (nr. 121), in Pauly-Wissowa-Kroll, Realenzyklo- 
a. padie der klassischen Altertumswissenschaft, Bd. 19 (1937), col. 1335-1361. In apa- . 


Yarea traditiei romane au scris Hans Lietzmann, Petrus, rémischer Martyrer, 1936. — 
Petrus und Paulus in Rom. E. Metzner, Die Petrustradition und ihre neuesten Gegner, — 
Golimiitz 1937, cu zur Abhandlung: Die Petrustradition und ihre neue- 
sten Gegner. 
19. La Eusebiu~al Cezareii, Istoria bisericeasct, 25, 8. 
Ibidem, II, 25, 6-7. 


21. Adversus iaereses, IT, 1 2 (comp. Eusebiu, Ist. bis, V, 8, 2), $110, 3,3 


° (comp Eusebiu, Ist. bis., V , 6, 1), Migne, P. G. VII, col 848 sq. (C. Mirbt, op. Me ae 

18 (nr. 40). 
Adversus“ Marcioneni, IV, 5 (in Corpus Scriptorum ecclestasticorum 
47, 430, la C. Mirbt, op. cit., p. 23 

24. La Busebiu, Ist, bis., IIL, 1 (C. Mirbt, op. cit., p. 25 (nr, 58). 
+25. La Eusebiu, Ist. bis., TL, 14, 6 (C. Mirbt, op. cit, (ar. 27). 
ae 26. H. A. Moreton, op. cit., p. 86: «Il est intéressant de constater qu’éA l’époque 
de Tertullien, on croyait que Clément avait été sacré par saint Pierre, ce qui nous 
démontre encore la grande influence des nous nous 
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la Eusebiu insusi, care pune mergerea lui Petru la Roma in timpul lui Clau- 


diu (41-54), vorbind in Cronica Sa ieee o sedere acolo fie de 20, fie de 


:26- 27 de ani 27). 


Pe cind tnsa prima traditie, cea legendara, vorbeste despre 0 venire 


‘tienpurie si o sedere indelungata a Sfintului Petru la Roma, sau lasa sa se 


_injeleaga, traditia istorica nu arata timpul, ba chiar presupune 0 sedere 


scurta, inainte de moarte. 


Dupa Origen, Petru a venit «in cele din urma la Roma, unde, dupa ? 


dorinta sa, a fost rastignit cu capul in jos», dupa o lunga activitate misio- 
nara la iudeii din diaspora fn provinciile rasdritene: Pont, Galatia, Bitinia, 
Capadocia si Asia. Petru al Alexandriei’' zice deasemenea ca Sfintul Petru, 
dupa multe arestari, inchideri si torturi, a fost in cele din urma rastignit 
la Roma 28). Trebuie notat ca in traditia istorica, Sfintul Petru este amintit 
la Roma odata-cu Sfintul Pavel, cu care, zice Irineu, a infiintat impreuna 


Biserica romana si a numit pe primul-episcop, Linus 29), si ca niciunul din 


cei citaji mai sus nu considera pe Petru episcop al Romei. 
‘In scopul polemic, de a se susfine contra ereticilor autenticitatea inva- 


¢aturii crestine cu autoritatea ei apostolica, s-a apelat la caracterul aposto- 
dic al vechilor centre crestine si s-a restabilit sirul episcopilor lor, ca garan- . 


fie a originii si a continuitatii invataturii.. Asa s-a format intre altele, o lista. 


a episcopilor Romei, care este socotita ca una din marturiile prezentei Sfin-_ . 


-tului Petru la Roma si pe care o gasim cu unele insemnate’ deosebiri la He- 
gesip 3°), la Irineu 31), la Eusebiu 82). Nici unul din ei nu ttt: pe 
Petru «episcop» al Romei. 


De altfel, cind Apostolul este socotit intemeietor al Bisericii romane, dl 5 
este numit de regul, repet, impreuna cu Sfintul Pavel; amindoi sint 


ca numind pe primul episcop roman Linus: «Intemeind si zidind Biserica, 


fericitii Apostoli — este vorba de Petru si Pavel (III, 1, 2), — au incredin- 


fat slujirea episcopatilui lui Linus», zice Irineu (adv. haereses III, 3, 3). 


«Dupa martiriul lui Pavel gi al lui Petru, episcopatul Bisericii romane |-a_ 
mostenit Linus», zice Eusebiu, care de mai multe ori spune ca Linus este 
«primul episcop> dupa Apostolii Petru si Pavel 33): primul episcop pus de 


ei in calitatea si cu autoritatea lor -de Apostoli, nu de episcopi. Interesant 


ca primul episcop roman, Linus, este un fnsotitor si poate ucenic al Sfin- — 


. tilui Apostol Pavel, nu al Sfintului Petru 8+). Acesta este un indiciu impor- 


tant despre rolul Sfintului Pavel in organizarea Bisericii romane-si la nu- 3 


mirea, ei -episcop, re, este anume unul din colaboratorii lui. 


‘21. HL. A. Moreton, op. eit, p. 90. 
28. Canon 9. , 


29. Adversus haereses III, 3, 3; Busebiu, Ist bis, V, 6 (la C, Mirbt, op. ait, 


18 (nr. 41). 


| 80; La Busebiu, Ist. bis, IV, 22. De fapt, in fragmentul citat.de Busebiu, He- 
gesip nu d& sirul episcopilor romani de la inceput, ci numeste doar pe Anicet, Soter 
_ gi Blefterie, contimporani cuel), 


31. Adversus haereses, ITI, 3, 3 (1a Buseblu, Ist, bis, V, 6, 1). 
Ist. bis., ITI, 1, 2. | 


Int, ble, TIT, 2, 2; 4, 8, 9; TIT, 24 
34. Ep. I, Timotei, 4, 21, TIT, 


<Christianus soctetate Pauli», C. L. Ww. Grimm, Lexicon ed. 


4 

a 

at, 

. 

| 

| 

> 

; 

ri 

wie 

Se 

4 

an ¢ 
4 
7 
‘ 
3 
ork 
f 
4 4 
cr 
~ 
PN 


Belizton), ed. 13, 385, ane 


Este drept ca ‘Eusebiu numeste pe Sfintul Petru primul int statator 
Bisericii Romei ( tis tv “Pony npoésty,) 35, dar, el nu-l -socoteste 


ee anume episcop, si deci fl considera in exercitiul autoritatii Sale de Apostol. at 


-De.-altfel, Eusebiu scrie intr-un timp cind traditia romana, despre epis- 
Sfintului Petru, avind la baza legenda, era‘ aproape formata. 
~ putin, Petru va fi numit de altii primul «episcop» al Romei. 

Cele despre conduceréa Bisericii romane, ca si despre intemeierea ei, 
_ trebuie intelese ca la inceputul crestinismului, nu ca dupa formarea tradi-. 
legendare despre urmarirea lui Simon Magul si despre episcopatul Sfin- 
eves Petru la Roma. Cind Irineu spune ca Sfintii Apostoli Petru si Pavel. 


au intemeiat si au zidit Biserica romana, desigur. ca au organizat-o 


consolidat-o. 
La Roma erau tnainte de mergerea Apostolilor acolo. Cind 
- Sfintul Pavel scria Romanilor, la 57 sau 58, comunitatea romana era im-_. 


-portanta. In timpul primei lui sederi_in capitala imperiului, Apostolul Nea- 
murilor a marit-o, desigur, si a pus in ea conducatori. La a doua lui venire 


la Roma, care coincide, pentru un timp probabil scurt, cu a Sfintului Petru, — 
-admitind ca Sfintul Petru a fost in adevar la Roma, cei doi Apostoli au 
impreuna grija comunitatii romane, careia i-au dat episcop pe un 
-varas de misiune al Sfintului Pavel, pe Linus. Acesta a fost numit de ei. i 
_a functionat deci ca episcop inca traind ei, cum spune Sfintul Irineu, deci nu 
 ieale fi considerat urmas in scaun Sfintului Petru, dupa moartea lui. Chiar 
- Catalogul liberian si Liber pontificalis, care pun pe Sfintul Petru ca <epi- | 
-seop> in fruntea episcopilor Romei, socotesc pe Linus episcop inca traind - 
- Petru, timp de 11-12 ani (55 sau 56-57); dupa cronologia lor, Linus a mu- 
rit in acelasi an cu:-Sfintul Petru si deci n-a fost propriu zis «urmasul» lui, 
ci episcop roman contemporan cu Apostolii Petrtt si Pavel, adica ‘episcopul 
- propriu zis at Romei, primul ei episcop. Rufin confirma aceasta traditie.. 
— Actuala lista oficiala a episcopilor Romei 386), fara a avea un temei istoric, 
-atribuie Sfintului Petru cinci ani de episcopat (62-67), iar lui Linus un sin- 
oe an (67-68). Confuzia care.domneste in cronologia episcopatului roman 
fn primele doua secole si pe care o ilustreaza deosebirile dintre listele date 
oe diferiti istorici si mai ales dintre lista oficiala si ele, dovedeste ca datele — 
f propnse penttu episcopatul lui Linus sinf arbitrare. Pentru a ‘scoate cei 12 
ani ai episcopatului lui Linus dupa catalogul liberian si a considera totodata 
“pe Sfintul Petru episcop, istoricii bisericesti ‘romano-catolici, care nu stint 
* de acord nici asupra datei mortii Apostolului, prelungesc pastoria lui Linus 
- de la 67-79?, ca F. X. Funk 37), de la 64-76?, ca Alois Knopfler, sau o reduc 
“la 9 ani, de la 67-76, ca J.*Marx si Fr. Pangerl $8). Altii atribuie Sfintului 
Petru nu mai putin de 34 de ani de episcopat roman, adica toata viata lui 


de Apostol, (33-67) 39), iar-lui Linus (67-78) urmatorii 11 sau 12 (67-78), 


‘Liber pontificalis si Catalogus: liberianus lucru care 


— 


86. La Carl Mirbt, op. eit, p. 605. 

37. Ibidem. 
= burg im Breisgau, 1920, 1928, 1930, p. 821; J. Marx- - Pangerl, ed: 9, Trier 1929, 


pagina 905). 


"39. Fr. X.-Seppelt und Cl. Léffier, Papstgeschichte von den Anfingen bis zur . 


Gegenwart, Miinchen 1933, p. 2, admitind cé Sf: Petru a muri la 64. 


40, Mgr, Battandier, la Mgr. Louis’Prunel, 


> 


35. Cronica, IT (1s C. op. eit, p. 43 (ar. 3 
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se poate socoti stiut in iceasti situatie, traditia dupa care Linus a 4 


~ fost-episcop al Romei inca pe cind predicau acolo; la sfirsitul viefii Jor,. 


_ Sfintii Apostoli Petru si Pavel, care — ei — nu erau deci episcopi, ci mi- oe 


sionari. Situatia aceasta este in firea si logica Bisericii apostolice. Cum nu 
_ Slujeau meselor, Apostolii nu administrau nici Bisericile locale; ei erau E- © 7 
-wanghelisti cu misiune universala. Rufin face bine aceasta deosebire intre 


_ Linus si Cletus ca episcopi si Petru ca Apostol 41). 


Desi rolul principal in organizarea Bisericii romane pare a i sae a 


tinut Sfintului Apostol Pavel, Sfintul Petru este numit alaturi de el, ba 


- chiar inaintea lui, si mai tirziu uneori.singur, ca organizator al ei-si ca 
_ punind prim episcop pe Linus. Lucrul este usor de inteles: Fata de vechii 


Apostoli, care se invrednicisera de vederea, de invatatura si de dragostea 9] 
lui Iisus Hristos, Sfintul Pavel a avut totdeauna respect si stima. Despre 97 4 


_lacob, Chifa si Ioan el spune ca erau socotifi- -a fi «stilpi» (Galateni 2, 9). 


Acolo unde se putea intilni pe teren misionar cu unul din ei, Sfintul 


Pavel cinstea in el pe un Ucenic direct al Mintuitorului si nu revendica = @ 


pentru sine intiietatea. Era firesc ca el sa primeasca a lucra alaturi de Pe- 


- tru, sau pe Petru alaturi de el, si sa-i lase cetacean in paaaurhe ce trebuiau 
_luate pentru organizarea Bisericii. : 


poate admite ca la Roma, daca cei ‘doi Apostoli au Jucrat in. acelaal 
_ timp, Sfintul. Pavel a lucrat intre pagini, iar Sfintul Petru intre iudei, asa 
eum obisnuiau. A crede insa ca Sfintul Petru indeplinea la Roma oficiu de 


episcop al Sfintului Pavel, este ceva ce nu se poate inchipui in spiritul si 


eonditiunile activitatii misionare a Apostolilor gi ale Bisericii timpului.. «E- 
piscopatul» Sfintului Petru este o notiune straina epocii apostolice; el este 
_ imaginat mult mai tirziu, prin transpunerea unor conceptii mai noi in vre- ~~ 9 
indepartata a apostolilor. Chiar faptul ca Sfintul Petru apare delaun 
timp singur ca intemeietor $i organizator al Bisericii romane, apoi ca prim a 


_ episcop al ei, se bazeaza pe confuzii sau pe tendinte, cum este cea a lui Ter- 


tulian, care, tinindu-se de traditia legendara, socoteste pe Clement Romanul 
episcop in ultimul deceniu al secolului intii, hirotonit de Sfintul Petru care “= 


_-Murise de peste 20 de ani 42)! Clement era primul episcop roman mai bine iS 


--cunoscut, despre care Tertulian putea s4 spuna ceva; printr-un anacronism, 


~~ el fl considera hirotonit de Sfintul Petru, pentru a dovedi ereticilor legatura 9 
_episcopatului roman cu un Apostol, adica succesiunea lui *), 


e cu aceasta apostolicitatea invataturii lui. 


Desi s-a c4utat scoaterea in evidenta a Sfintului Petru, numit uneori a 

singur organizator al Bisericii romane, Sfintul Apostol Pavel a continuat ~ 3am 
$4 ramina asociat la opera de intemeiere si de consolidare a acestei Biserici. 
_Activitatea lui-la Roma este de altfel mai bine documentata si mai sigura "9 


 decit a Sfintului Petru. Papii tnsisi i-au socotit egali in merite si in cinste, 


_. tn -istoria Bisericii lor, citindu-i impreuna ca intemeietori ai ei. Abia In 
 “secolul al XVII-lea a venit unui papa Inocentiu X, ideea stranie de a con- 
. damna parerea ca cei doi Apostoli, socotiti ctitori ai Bisericii romane, sint ~ 
ca «doi ai ca 1 «doi corifei Si conducatori 


at 62 (nr. 144). 
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“uniti, «pisc geaman al Bisericii ca «doi pastori: $i ‘ntti- 
m tori care fac un singur cap»: Asemenea egala pretuire a lor a fost calificata 
Ca erezie si condamnata, pentru ca, adica, nega absolut al Sfintu- 
m tui Petru, si cu aceasta temeiul primatului papal 44). 
bs La inceputul organizarii episcopale a Bisericii romane, stau deci in tra- . 
- ditia crestina cei doi Apostoli impreuna, nu singur Petru. Ca el a fost pre- 
 ferit si a prevalat dela un timp, nu schimba faptele. Episcopii Romei s-au_ 
socotit ei insisi urmasii amindorora si aceasta nu numai ifn primele secole 
-‘restine. Dar cei doi «corifei» nu sint socotiti in traditia veche ‘episcopi, 
Apostoli, chiar cind Petru este numit singur. 
In listele episcopale din primele trei secole, si chiar la Eusebiu, sftntul 


e - Petru nu este tnnumarat ca episcop al Romei, ci episcopii sint innuméarati_ 

4 " separat, incepind cu Linus ca «primul». Cind se zice «de la Petru» sau 
= «dupa Petru», acesta se intelege ca apostol care a pus pe primul episcop, 
q ‘mentionat de regula, cum am zis, impreuna cu Sfintul Pavel. = 

= Ca episcop, Sfintul Petru a aparut tirziu tn literatura cresting. Lista 

E episcopilor Romei, numita «Catalogus liberianus», dupa numele episcopului 
Liberius, in timpul caruia a aparut (354), pune fn frunte pe Sfintul)Petru, 

= incalitatea lui de episcop, primita de la Mintuitorul dupa Inalfarea Sa la cer 

= («et post ascensum ejus beatissimus Petrus episcopatum suscepit»). Cata- 
=  ilogul liberian acorda Sfintului Petru ca episcop o pastorie de 25 de ani, o 
si noua zile, informatie pe cit de precisa pe atit de suspecta, ca si aceea 

care urmeaza, el a murit odata cu Sfintul Apostol Pavel in a treia ca- 
ilenda a lui lulie, adica 29 Iunie, care fn realitate este nu ziua mortii lui, ci 
data mutarii (translatio) osemintelor lor din afara de (la 29 29 Iunie 

m= 028), intrata apoi in calendar ca zi a mortii lor 45). — 

=  Nweste de mirat ca traditia romana a fost adoptata fn Apus si cd mar: 

m  turii despre episcopatul roman al Sfintului Petru se dau apoi si din afara. 


_. Episcopul Optat de Mileve scria tn timpul episcopului roman Siricius (384+ 
m 398), ca lui Petru i-a fost incredintat tntti scaunul episcopal al Romei 4®). 
m= Cit temei istoricse poate pune pe marturia episcopului african, arata faptul 
=  ¢a in lista episcopilor Romei el pune pe Clement fndata dupa Linus si ca | 
nu cunoaste numele mai multor-episcopi, fntre care-este chiar un contem- 
 poran al lui, Felix (363- -365), urmasul lui Liberius 363) $i predecesorul 
lui Damastis (366-384). 

Jeronim fixeaza in acelasi timp traditia format, chip care do- 


Vedeste clar originea éi legendara: «Simon Petru, primul fntre Apostoli, 

f dupa episcopatul Bisericii antiohiene si dupa predicarea la Iudeii din Dias- _ 

= pora in provinciile Pont, Galatia, Capadocia, Asia si Bitinia, s-a dus la 
© Roma in al doilea an (42) al tmparatului Claudiu, pentru combaterea lui.  ~ 


= Simon Magul, si a tinut acolo scaunul sacerdotal douazeci’si cinci de ani, 
2 pina la ultimul an al lui Nero, adica al patrusprezecelea» (67- 78) a | 


44. Printr-un al Congregatiet Inchizitiei_ din ianuarie 1647, 

=  Mirbt, op. cit., pp. 381-382. 

«45. Lietzmann, Der” christliche Kalender. (Der Heliand, nr. 30), Betlin 

lem esse collatam, in qua sederit omnium apostolorum caput Petrus... Ergo cathe- = | 

dram unicam, quae este prima de dotibus, sedit prior Petrus» (Contra Parmenianum yee a 

WDonatistam, cartea II, 2, citat de C. Mirbt, op. p. 54 (nr. 130); 

47. «Simon Petrus, filius Ioannis, provinciae Galileae, e vico Bethsaida, erates’ 
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|... Marturia-lui Ileronim este un curios amestec de istorie, traditie. si le- 
| genda; usurinta cu care un om invatat ca el primia fara control povestile 
-. ‘wumnor scrieri apocrife si eretice, ca. Faptele lui Petru si Pseudoclementinele, 
explica de ce legenda a intrat $i a ramas in tradi{ia Bisericii romane, unde 
a erd binevenita, servind unui scop, pentru. care papalitatea a imaginat 
- apoi alte titluri si documente false. Prin elementul legendar pe care se ba- 
|  zeaza si prin inexactitatea afirmatiilor ce face, marturia lui leronim se in- 
toarce impotriva primatului papal, pentru ca sta impotriva adevarului isto- 
Tic. In enumerarea episcopilor romani, el greseste, ca si Optat de Mileve, 
—socotind, de exemplu, pe Liberius al XXXIV-lea episcop 48), cind in realitate 
este al XXXVI-lea, iar daca innumaram si pe Sfintul Petru, ca leronim, este 
al XXXVII-lea. | 


| si altii, Ieronim inscrie in raditia dup’ care Stintul 
Pe Petru a fost intti episcop al Antiohiei. Aceasta traditie, in loc sa intareasca 
| pe cea a episcopatului roman, o stabeste, pentru ca ‘«episcopatul> antio- | 
| hian se poate lua ca «episcopat» tot asa de putin, ca si cel roman. El este 
de aceiasi interpretare-ereticd si apocrifa, de. care este roman, 
|  fiind afirmat intfi de scrierile Pseudoclementine 49) . 
=: Daca episcopatul antiohian al Sfintului Petru s-ar putea lua in senstil 
| — propriu al cuvintului, el precede pe cel roman in timp si nu-i poate fi -infe- 
in rang. Spre deosebire insa de papi, episcopii Antiohiei, desi n-au pier- 
dut niciodata amintirea activitatii apostolice a Sfintului Petru in orasul lor, — 
n-att revendicat fata de ceilalfi episcopi titluri si drepturi de jurisdictie si de 
-putere asupra lor, ca episcopii Romei. Informa in care infeles si l-au 
manifestat papii, primatul Sfintului Petru si al «urmasilor» lui -a fost 
ideea Romei. Pentru a pune primatul roman inaintea celui antiohian, desi 
-el era privilegiul $i mostenirea aceluiasi Apostol «episcop», papii au pre- 
. ‘textat ca la Antiohia Sfintul Petru a fost in treacat, iar la Roma a ramas | 
definitiv 5°). Teoria lui Inocentiu I se acordd4 greu cu primatul roman unic ~ 
“si de drept divin, ca si cu istoria, care nu cunoaste «episcopatul» lui rere. 
decit din marturii tirzii si de origina legendara stispecta. 

Cum nu exista nici o indicatie biblicd, patristica sau sinodala, 
intemeind primatul in Biserica pe succesiunea Sfintului Petru, sa dea’ in- 
tiietate de putere absoluta Romei fata de Antiohia, si cum nu este nici un-alt 

 criteriu bisericesc, dupa care scaunul roman trebuie preferit celui antiohian, 
tn mostenirea lasata de posesorul lor comun, traditia despre scaunul ‘antio- 
-hian face mari greutati teoriei primatului papal. 

Din punct de vedere istoric, sederea si activitatea Sfi hail Petru ta : 
Antiohia este mult mai sigura decit cea de la Roma, deci si «episcopatul» 

lui, daca s-ar putea numi fntr-adevar astfel. Daca. Apostolul Petru a fost 
prezent si activ la Roma, ca si la Antiohia, episcopatul lui roman nu poate 


praedicationem dispersionis eorum., qui de crediderant in Ponto, Ga- 
“latia, Cappadocia, Asia et Bithynia, secundo Claudii imperatoris anno ad expugnan 
_ dum Simeonem magum Romami pergit ibique viginti quinque annis cathedram sa- 
_ cerdotalem tenuit usque ad ultimum annum “re id est decimum quartum. (De 
viris iMustribus, 1). 
48. la anul 354 (Migne, P. L. XXVIL, col. 502; C. Mirbt, ct, 
49. X, 71, la C. Mirbt, op. 36 (nr. 86). —— 
. » §0; Inocentiu I (402-417) c&tre Alexandru al. Antiohiei, ep. «Et onus et ho- 
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fmsemna_ altceva: sau mai mult decit cel antiohian. Roma, ca sila An-— 
tiohia, casi acolo unde a mai.predicat, Sfintul Petru a sa 


ae episcop, dar aceasta o facea ca Apostol, nu ca episcop. 
Incurcati de traditia episcopatului aritiohian al Sfintului Petru, la care 


adauga cel. alexandrin, socotit de.asemenea «petrin», prin infiintarea 
lui probabila de catre Sfintul Evanghelist Marcu, ucenic al lui Petru, papit 


le-au unit fntr-unul, ceea ce a facut prin inconsecventa fnsusi. Grigore b. 


_. Desi episcopii sint multi, totusi a prevalat in autoritate singur scaunul apos- 
+ tolic al printului Apostolilor, prin «principatul» lui, autoritate care este unica 
fn trei locuri. Scaunul este unul singur si al unuia singur, dar pe el prezi- 


deaza acum, din autoritate divina, Wei’ episeopl adica al Antiohiei, ab 
Alexandriei si al Romei 1). 


Formula este abila si retorica; ea nu este un adevar ietite; ci oO figuras 


~ de stil, una din cele multe care servesc papalitatii ca argumente in loc de 
Sapte. In loc sa simplifice problema episcopatului Sfintului Petru, ea 
ag amplifica. Petru are deci nu un scaun, ci trei, $i prezideaza de pe toate, 
' fm episcopii «urmasi», a caror autoritate este de drept divin. Fiind autorita- 
te petrina de acelasi drept divin, ea este una si aceeagi, egala siesi, pe cele ie 
trei scaune diferite. Cum nu exista, am spus, nici un temei biblic sau pa- 
_tristic, dupa care Roma sa fie pusa bisericegte inaintea celorlalte re- 
“sedinte ale Sfintului Petru, episcopii Romei isi ridica, in ceilalti doi, rivalé = 
indreptatiti la egalitate, ba chiar la intiietate, cu aceleasi teme- 
cu care o revendica pentru eiinsisi, papii, 


Daca traditia episcopatului Sfintului Petru este buna Si -valabila 


os, rm Roma, ea este si pentru celelalte doua, $i mai ales pentru Antiohia, unde, 
dupa insdsi Sfinta Scriptura, este sigur ca Sfintul Petru a stat si a lucrat 


un timp in comunitatea crestina. Papa Leon I (440-461) a si incercat sa 
ridice scaunele de Alexandria si Antiohia, cointeresate cu Roma la inttie- 


_. tate, contra episcopului de Constantinopole, nevoind sa aprobe canonul 28 
coe al sinodului al IV-lea ecumenic (Calcedon, 451), care recunostea «Romei: 


celei noi» cinste egala cu cea a Romei vechi, si motivind solidarizarea celor- 
lalte doua scaune cu al Sau, cu apostolicitatea lor de scaune ale Sf. Petru. 


Incercarea marelui papa n-a reusit. Situatia de fapt, care venea ‘din firea Oe 


din era mai. tare deceit. argumentete ad-hoc: vale: 


ca cele orientale aveau ideea si am- 
itia apostolicitatii lor, dar in fata cursului normal al evolutiei Bisericii 


a hotaririi sinodului ecumenic, ele n-au putut sa revendice autoritate apos- 


ie tolica «petrina» superioara altor scaune, si in special celui al capitalei im- ue | 
periului. Episcopii Romei au ramas astfel izolati in pretentia lor de «ur- 4 


magi» ai.lui Petru si de capi ai Bisericii, ceea ce de altfel le-a:folosit. In loc 
s4 aiba trei capete — un Sfint Petru tricefal —, unul mai mare si doua mat — 


mici, Biserica raminea cu unul singur, pe care Orientul nu l-a recu- | 
moscut cu titlurile si drepturile ce isi: lua, pentru ca nu erau wee drept di- 


Ties sedes in auctoritate convaluit, quae in tribus locis unius est... Cum ergo 


- ‘anfus atque una sit sedes, cui ex auctoritate divina tres nunc episcopi praesident,: quid- 
> ~ quid ego de vobis boni audio, 
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si fn istoria nu sporeste cu nimic valoarea ei documentara si 


.-ortodoxa, are origini si tendinte legendare eretice si ca a patruns in li- 
_teratura crestina si in traditia bisericeasca datorita lipsei de suficient spirit a 
critic si de interes istoric, precum si interesului episcopilor Romei de a- $i Gs 


ea traditia Sfintului. Petru a in- 


graful roman», care este Catalogul liberian, iar de aici in Liber pontificalis 


nu ne mira. Ceea ce intereseaza e ca traditia romana nu este autentica si 


justifica pretentiile la primat. 


_ Nici faptul ca gasim. marturia despre episcopatul Sfintului Petru la 
maimulti scriitori, nu este o dovada in favoarea lui. Marturia despre epis- 4 


copatul lui Petru este una singura: o traditie anonima, tendentioasa si sus- 


pecta, pe care scriitorii o reproduc unul dupa altul. Ea s-a amplificat cil 
timpul si s-a fixat in forme mai precise: din povestea legendara aurmaririi 
lui Simon Magul la Roma, bazata pe scrieri apocrife si fntarita de gre- 


seala lui Justin Martirul, care, citind inscriptia latina a unei statui, a con- 


fundat pe zeul sabin Semo Sancus cu Simon. (Sanctus), si de traditia cres- 


tind a mortii lui Petru la Roma, ea a devenit traditie despre instituirea pri- 


_mului sau primilor episcopi de catre Petru, intfi cu Sfintul Pavel, apoi sin- 


-gur. Ratiunea practica a acestei evolutii oO recunos¢c chiar ‘unii istorici ro- 
\mano- -catolici 52). 


‘Din Apostol, ‘propoviiduitor si de Risericd, ‘Sfintul Petru 


a devenit deci cap de lista episcopala. De unde la inceput episcopii se enu- 
-merau fara el, de la un timp el insusi este tnnum4arat ca episcop intre epis- 
—copi; din Apostol lucrind 1a Roma in acelasi timp cu Sfintul Pavel si punind 

ee impreuna pe primul episcop (Linus), Sfintul Petru devine’ astfel el. insusi 

episcop, primul episcop. Misionarul harismatic peregrin s-a transformat 

slujitor bisericesc stabil. Din Apostol activ in lumea larga a iudaismului im- 


prastiat, pind aproape de moarte, el a fost facut un episcop predestinat al 


de ani, sau chiar mai mult. Activitatea lui in provinciile orientale a fnceput 


fie neglijata. Ceea ce interesa si se dorea stiut era <episcopatile lui 


oman. 


Tendinta aceasta. a dus la conceptii stranii: Sfintul Petru n-a avut de 


fapt activitate apostolica misionara; el era «pastorul suprem al Bisericii 


tntregi», si activitatea lui consta in primul rind in inspectarea si intarirea” 
-comunitatilor crestine infiintate, adica, de ceilalti Apostoli. Profesorul E. 
Metzner, care pretinde aceasta in combaterea parerii lui K. Heussi ca Sfin- ~ 
tul Petru n-a mers la Roma, afirma chiar ca Sfintul Petru «n-a intemeiat : 
fn Orient nici o singura comunitate». Epistolele lui catre comunitatile cres-_ 4 


tine din citeva provincii orientale sint adresate nu ca de inteméietorul lor, 


ci ca de seful-inspector general al Bisericii intregi, cu atributiuni nu de 
propovaduitor, ci de supraveghere si control. Sint <scrisori pastorale» ale 
 pastorului suprem al intregii Biserici 53). Acestea, pentru ca in Faptele 
Apostolilor-se spune ca «Petru, trecind pe la ‘toti, s-a dus si la care 


 docuiau in Lydda»! (9, 2). 


~Dintr-o marturie care priveste doar locul $i timpul. la care se 


: “ey 
% 


_Remei, pe o durata pe care traditia legendara o lungea la douazeci $i cinci/ 


teologul romano-catolic face un titlu de gef suprem cu atribufiuni de inspec- 


Pierre Batiffol, Cathedre Petri, Etudes d'Histolre sncleane de 


tor al tuturor comunitafilor crestine, infiinjate nu de el, ci de altii. Pres- 4 . 
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== tigiul lui Petru se baza nu pe activitatea lui apostolicd, ci | pe paul lui 
© deosebit, dat de Mintuitorul, crede el impotriva lui K. Heussi, care sustine, 
cum e si just, ca Stintul” Petru, ca Apostol;, a tacut misiune ca ceilalfi 


- -Tinindu-se cu dintii de traditia legendar’ a activitati timpurii a Sfin- 
< -tului Petru la Roma, Metzner mai crede ca Sfintul Petru a facut ‘intfi «o 
= —sscurta oprire» la Roma, pe la anul 42, cind a organizat si. intarit comunita- 
tea crestina, si apoi a mers batrin «a condus» aproape doi 
ani, murind acolo la 64 55). 

- Neputindu-se sustine piscopatul». roman continuu, de douzeci si cinci. 


| de ani, al Sfintului Petru;si nevoind sa se piarda beneficiul lungului lui sta- 
giu de functiune biséticeasca romana, s-a imaginat’ o inspectie de scurta 
= . durata pe la anul 42 si o revenire la batrinete, pentru a muri «seful Bisee =~ 
= _‘Ticii» ca «episcop» al Romei. Ipoteza aceasta nu este numai a lui Metzner, 
= ci a multora, dar nici ea nu face verosimil episcopatul Sfintului Petru, ci 
doar ‘complica problema cu noi date imaginare, pe terenul le- 
gendei, de pe care a purces. 
Legenda a placut, a interesat, a crescut, a facut cariera istorica 
Jucita si a dat roade ca nici una alta. Ajuns din pescar Apostol, si din Apos- 


la iudeii din diaspora. pontif suprem in capitala imperiului roman, Sfin- 
Petru a luat numele gi tinuta ierarhicé de Victor, de $tefan, de Damasus, 
Leon I gi de toti marii episcopi medievali.cu aere de cezari. Smeritul 
_Ucenic intimidat de o slujnicd a devenit, dupa. viata sa trudnica de misio-- 

= + mar si dupa moartea sa de mucenic, suveran absolut si infailibil al impe- 
al Romei. Aceasta metamorfoza a durat secole, dar ea a. 


fost cu atit mai sigura, cu cit a fost lenta si lunga. 
--Neputindu-se intemeia pe adevar istoric, ea s-a servit de ficfiuni, de: 
Aichboale. de interpretari tendenfioase, de credulitatea popoarelor noi cres- 
~ tine, de acte de autoritate si de abuzuri de putere, de hotariri imperiale, de © 
situatii lumesti, de falsificarea unor texte si de plazmuirea altora, de ratio- | 
namente omenesti, de sofisme, de un larg cerc vitios, in care s-a creat 0 
situatie ce nu are nici o legatura cu divin», eare sta la baza teore- 
— Episcopii Romei s-au bucurat tirte-adevite de la inceput de o cinste mai_ 
mare, fiind episcopii capitalei imperiului. Dintr-o inttietate de onoare, ei au 
facut insa, cu timpul, una de putere. Pentru a o intemeia in dreptul bise- 
_Ticesc, ei au declarat-0 «de drept divin», si au exaltat in tot chipul persoana 
si oficiul Sfintului Petru, in profitul autoritatii papale. Din inttietatea de =~ 
cinste a Apostolului, s-a facut un «principat»; «printul Apostolilor» a fost. 
me ~=Ss imn'vestit cu episcopatul Romei, ca si cum ar fi fost o demnitate mai mare de- 
m= cit apostolatul. <Primul episcop» al Romei a devenit capul sirului intreg. 
“ _Fiecare episcop roman a fost socotit, apoi, intruparea Sfintului Petru, 
Petru in persoana. In numele lui au infiintat si condus papii un stat bise- — 
 ficesc, numit «<patrimonium Petri», lui i se supuneau suveranii si popoarele 
de episcopit Romei. In interesul acestora de tot mari 


54. Ibidem, p. 11. 
hunderten unter besonderer Beriicksichtigung der Schriften Harnacks, Danzig 1920, 
= pp. 145-148, despre gederea gi moartea lui Petru la Roma (pp. 148, 156). bee 
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‘Premisele primatului papal 


au marit intii pe a Sfintului Petru. El a fost socotit vicar al lui Hristos la 
-conducerea Bisericii, sau, cum s-a zis mai tirziu, «vice-cap al Bisericii» 56). 


Papa Grigore Il (715-731) il compara chiar cu Dumnezeu. Scriind impara- 


tului iconoclast Leon III Isaurul (717-740), el fsi recomanda autoritatea sa 
ca autoritate a Sfintului Petru, pe care tot Occidentul fl cinsteste ca pe 


Dumnezeu: «Tot Occidentul si-a indreptat privirea asupra modestei noastre = 
persoane, gi desi nu sintem vrednic de aceasta, totusi ei au mare incredere — 
in noi si in cel a carui icoana tu vrei s-o distrugi si s-o faci sa dispara: 


Sfintul Petru, seful Apostolilor, pe care toate-regatele Apusului fl cinstese 
ca pe un Dumnezeu pe pamint 57). Mai tirziu, «Dumnezeu pe pamint» va 
fi numit papa insusi, ca beneficiar al titlurilor si drepturilor Sfintului Petru. 

Cu cit Sfintul Petru a fost ridicat maj sus pe scara acestor titluri gi 


cu atit se ridica papalitatea insasi. Privilegiile acordate Sfintului 


Petru erau privilegii acordate de ea Siesi.. Ele nu mergeau, de fapt, de la 
Apostol la papi, ci mergeau de la papi la Apostol. — 


Deci nu Sfintul Petru a ridicat in drepturi si putere pe episcopii Romei, 


acestia au ridicat pe Sfintul Petru, pentru ‘a justifica si intari autoritatea 


lor. postolul era facut «vicar al lui Hristos» si «Dumnezeu pe pamints, 
- pentru ca la aceste titluri au aspirat si au ajuns papii pentru ei insisi. Deci 


nu-episcopii Rormei au «mostenit» puterea Sfintului Petru, ci ei au acordat 


Apostolului puterea pe care au dorit-o si au dobindit-o mai tirziu. Friedrich 
Heiler este cu totul indreptatit s4 zica: «Nu documentele au intemeiat pri- 
matul. papei, ci invers: papalitatea a creat, adica a gasit acele documen- 
te» 58). Puterea papald, repet, nu provenea din «drepturi divine», ci din 
drepturi omenesti. Ea n-a fost la originile crestinismului nici in conceptia 
Mintuitorului, nici fn conceptia Bisericii. Ea este de origina romana si 
_ oceidentala si, asa cum a evoluat in «suveranitate» si in «<pontificat», vine 
_ din traditia cezaro-papista a Romei imperiale. «Nu lui. Petru, ci lui Con- 
_ stantin», scria Bernard de Clairvaux pentru uzul papei Eugeniu III (1145- 


1153), ai urmat fn acestea», adica in. -puterea $i ce 
«urmasul lui Petru» 59). 


In straduinta sa de a justifica teoria papalista, teologia romana. este. 
 -plina de exageram, de greseli si de abuzuri de interpretare, de contraziceri, 
_ de inconsecvente si de anacronisme. Aceasta sforfare, care a recurs la toate ~@ 
resursele si combinatiile exegezei, imaginatiei si legendei, ba si la scrieri 


. false, in care s-a crezut sute de ani, dovedeste ea insdsi dificultatea si inu- 


tilitatea argumentarii ei. Ea nu poate intemeia in istoria bisericeascd pri- "J 


matul papal, ca drept personal sé divin al Sfintului Petru, si nu poate con- 


vinge nici macar pe nes istoricii bisericesti romano-catolici despre episco- =| 


patul lui. 


copatul roman al Sfintului Petru dovedit si de sine fnteles, unii dintre isto- 


rici, si anume din cei mai insemnati, fac rezerve, sau recunosc ca nu se =@ 


poate vorbi de ci de o gedere in in 


fasc. 10, nr. 42, r. 29-30.. 

ties La Erich Caspar, Geschichte des Papsttums, II Band, TUbingen 1933, pp. 

660 669. 

fs Be Der Katholizismus. ‘Seine Idee und seine Erscheinung, Miinchen 1923, p. 290. 


_ In adevar, in timp ce dogmatistii si canonistii socotese 


56.  Cajetanus: «Christus Petrus vicecaput», in Corpus Cathoticorum, 
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care a desfasurat activitate miisitnar’: tnainte de. sa 
 miartiricd. Aceasté justa parere este un important corectiv adus parerii 
fomane traditionale si trebuie mentionata ca o marturie contra 
te din insusi sinul teologiei romano-catolice.- 
de Simeedt, apreciat critic istoric, recunoaste ca, ‘desi episco- 
 patul-lui Petru este o credinja generala cel putin-de la inceputul secolului 
= III — ceea ce este a spune prea mult —, «totusi nu poate fi adusa nici 0 
marturie contimporana cu totul formala si explicita pentru a stabili acest 
tapt capital al istoriei crestintsmului °°). Istoricii F. X. Funk $i Karl Bihlme- 

=. ##yer spun ca singurul lucru care se poate socoti sigur este c4 «Petru a lu- 
 cfrat citva timp cu. autoritate apostolica tn capitala: imperiului $i si-a gasit 
= acolo moartea in persecutia lui Nero» &). Istoricii J. Marx si Fr. Pangerl 

se multumesc sa constate ca abia «in secolele IV-V era convingere gene- 
fala, ca Petru a infiinjat Biserica romana si a condus-o, ca episcop» 
-Monseniorul Louis Duchesne marturiseste cA nu se poate dovedi cd Sfintul 
/ Petru s-a dus la Roma inainte de eliberarea Sfintului Pavel-si ca din acti- — 
Vitatea lui «apostolica» la Roma nu este cunoscut nici un amdnunt 63), 
= desi s-a format apoi traditia ca papii sint urmasii lui Petru. Dominicanul A. _ 
M. Jacquin il citeaza, addugind ca infiintarea Bisericii romane de catre 
= Petru este o <ipoteza» dintre mai multe, care nu se poate impune. Niciel _ 
‘nu _vorbeste despre episcopatul Sfintului Petru 64). Johann Peter Kirsch 
 scrie doar ca Petru a lucrat (gewirkt) la Roma, si cd a desfasurat acolo 
 «functiunea» sau <activitatea sa apostolicd» (sein apostolisches Amt, seine - 
 __apostolische Wirksamkeit fara a spune nici un cuvint despre episcopa- 
 -tul lui. Albert Ehrhard scrie despre prezenta Sfintului Petru la Roma, fara 
_a-l socoti episcop, $i numai indirect: se inteleaga ca Sfintul Petru — - 
= se poate privi ca episcop al Romei, repetind argumentul-slab si fara efect, 


= folosit si de alfii ®*), ca nici o alta Biserica n-a revendicat, ca Roma, pre- 
= zenta si episcopatul Sfintului Petru 67). Alois Knopfler scrie c4 Sfintul Pe- 


™ tru a condus (leitete) comunitatea de la Roma, si, ‘fara a fi sustinut epis- 
vorbeste despre <pontificatuls lui, a carui durata, zice, nu se cur 
noaste 68). 
Casi el, abatele ‘Fouard. yorbeste «pontif Sfintului Pe- 
tru, pe care-I numeste «prim pastor» al Bisericii, fara a-l fi numit si dove- 
= - dit episcop. Procedind sumar si nestiintific, abatele ‘trage din prezenta lui 


Petru in. fruntea listelor épiscopale romane, concluzia ca el a infiinjat Bi 

serica Romei si desi recunoaste c4 deductiile arheologului italian G..B.de 

despre pretinsul scaun (cathedra) a,Sfintului Petru, care s-ar fi gasit 

la Roma, nu sint convingatoare, crede ca vreo descoperire viitoare va intari 

“atgumentarea lui, pentru ca — zice — se stie ca ipotezele ilustrului 

Karl Bihlmeyer, Kirchengeschichte auf Grund des Lehrbuches von F. 

| ae Funk, ed. 8, Erster Teil: Altertum. Paderbon 1926, p. 40 (editia 11, 1940). tg 

Lehrbuch der Kirchengeschichte, ed. 9 (de ‘Pangerl), Trier T 

1929, p. 49. 

63. Histoire ancienne de VEglise, t. I, ed. 6, Paris 1911, pp. 55-56, 61. 

64; Histoire de V’Eglise, t. I: L’antiquité chrétienne, Paris 1928, p. 54., 

—_ 85. Kirchengeschichte, I: Die Kirche in der antiken griechisch-rimischen Ko- 

66. L’abbé C. Fouard, Saint Pierre et les premiéres, années du 
. ed, 14, Paris 1922, in Apendice, pp. 486, 492. ae 


Urkirche und Frithkatholizismus, Bonn 1935, Pp. 78-80. 
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au de a- fi: promot. verificate un. mod 


mou dea argumenta in istorie: pe garantia’ eventualelor descoperiri, care sa 
Gntareasca parerea ca un presupus scaun de episcop trebuie sa fie scaunul 


Sfintului Petru! Aceasta istorie profetica st ipotetica mai mult sities decit 


| foloseste. primatului papal. 


j 
* 


‘Confuzia fntre apostolatul si Sfintului esta 


- #t& fn teologia papala, si trecerea de la unul la altul se face usor si pe ne- 
_ simfite, ca si cum termenii ar fi echivalenti. E. Vacandard, de exemplu, in- 


tituleaza unul din studiile sale: «L’apostolat de Saint Pierre 4 Rome> gi, 


_ dupa ce citeaza textele patristice care vorbesc de acest apostolat, sfirseste — 


_ schimbind termenul cu cel de episcopat, care e totusi deosebit, desi studiul 
lui Paul Monceaux 70), al carui titlu si argumente le reia, vorbeste’ despre — : 
apostolatul $i nu episcopatul Sfintului Petru. Acest procedeu poate fi simplu 
gi practic, dar nu este corect. Apostolatul Sfintului Petru si episcopatal lui 


nu sint acelasi lucru. 


Tot -atit de arbitrar este procedeul de a ‘tece din episcopatul Sfintului 


Petty, care nu se poate sus{ine in istorie, un fapt de credinta, care se im- 
pune in dogmatica si a-l face obligatoriu pentru ca este necesar in logica 


_ primatului ‘papal. Un fapt contestabil tn istorie este transformat tn «fapt 
| dogmatic» si mutat cu aceasta pe terenul infailibilitatii Bisericii 74). eascea : 
| unei asemenea translatii ne scuteste de orice critica. | : 
Teologia ortodoxa, de acord cu istoria bisericeasca stiintific’ si cu lo- 
gica termenilor bisericesti, refuza sa accepte legenda episcopatului roman al 
Sfintului Petru si contesta cu ad¢easta primatul papal in insusi argumentul — 
lui de baza. Ea contesta de.asemenea sensul roman ce i s-a dat. Recunos- 


cind ci Biserica Romei s-a bucurst totdeauna de o cinste-deosebit& in sinul 


‘macit de teologia apuseana ca o dovad4 a primatului papal. 


. Cel dintii- act de autoritate «papala» este socotita epistola lui Clement 
‘Romanul catre Corinteni, pe care Pierre Batifiot a numit-o emfatic «l’ 


69. Op. cit, p. 492. 


70. Lapostolat de saint Plerre & Rome, A propos d’un livre recent, in Revue 


- Whistoire et de littérature religieuse, II-e série, 1910, t. I, p. 216. 


71. Vezi Ch. de Smedt, Principes de la critique historique, pp 203, 208-211. 


Aceast& conceptie este nu doar a unor istorici romano-catolici, ci a papalitatii. Leon - = 


“XIII anunta prin enciclica <Depuis le jour» (8 sept. 1899), c& cei care studiaza 


-crestinatatii, refuza s4 vada in primatul papal dreptul monarhic absolut de — 

_ jurisdictie si de autoritate universala, pe care papalitatea si l-a acordat in | 
---sinodul de la Vatican. Teologia papalitatii proiecteaza fnsa fn trecut concep- 
tiile ei actuale despre primatul papal si vede in cinstea acordata Romei - 
tecunoasterea puterii ei supreme 72), ba socoteste c4 episcopii Romei au fost — 
dintru fnceput constienti de primatul lor ca autoritate monarhica suprema 
$i jurisdictie universala, si l-au exercitat ca atare. Nu este manifestare a 
Jor tn afari sau semn de cinste aratatd for din afara, care sa nu fie tal- 


 4gtoria bisericeasc& nu trebuie si piard& din vedere niciodat& ci ea cuprinde un total 
we fapte dogmatice care se-impun credintei, si ci nu este permis nim&nui sa le 
‘pund la indoiald>: (la Carl Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsttums und des rémi-_ 


-schen. Katholiziesmus, ed. 5, Tiibingen 1934, nr. 641, p. 495). Episcopatul Sfintului 
Petru este socotit intre aceste fapte dogmatice, care trebuiesc primite prin ba 


desi istoria d& m&rturie nu in favoarea, ci tmpotriva lui. 


72. Si in aceast& privint’, papalitatea a oficializat teoria ga, dupa care prima- 


tul. papal este «credinta venerabilé si matornich a tuturor secolelor> Cae. 
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phanie de la. romaine» 78), adic’. prima aratare a papal 
arevanul «epifanie» intrebuintindy-se pentru aratarea Domnului la Botez). 
Aflindu-se la Roma, cum se stie, despre. turburdri- ‘produse-in Biserica 


: din Corint de unii tineri care nu se supuneau preotilor, comunitatea romana 


a scris celei corintene cu mustrare si cu sfat pentru indreptarea lor si-pen- _ 


restabilirea. pacii. Cuvintul ei a fost — se crede —. ascultat, epistola 
fiind citita la Corint inca destul timp. dupa aceea Autorul ei era 
-copul Clement, ucenic apostolic. 


interventia Bisericii romane la Corint nu era un act de 
papalas, nici macar.de autoritate personala a episcopului, o dovedeste intti 


-» faptul c4.el nu se numeste nici-pe sine si nu-si spune nici calitatea. Epistola 
a este scrisa in nume colectiv, in numele nu al lui. Aceasta schim- 
eu totul semnificatia ei. 


-Epistola nu este insd-nici un act de ‘autoritate al romane,. 


ei este un act de dragoste si de grija crestina frateasca pentru o comunitate 
sora, cu care Romd avea strinse legaturi politice si culturale, de cind Co- 


rintul fusese refacut ca o colonie romana-75), 
De epistola lui Clement Romanul s-a facut totusi mare caz in 1 teologia. 


romano-catolica. Istoricii Sl patrologii S-au intrecut cu apologetii. in exploa- 
- tarea argumentului scos din ea in favoarea primatului papal. De a sfirsitul _ 
~secolului al XVI{I-lea, cind epistola era citaté contra lui Febronius (episco- 
pul Joh. Nikolaus von Hontheim, 1701-1790), care contesta primatul pa- 
pal 76), epistola lui Clement a devenit istoric principe 
contra adversarilor primatului. 


-Argumentul parea cu atit mai puiternic, cu cit lui Roma= 


a daca era un act de autoritate, punea in umbra chiar pe Sfintul Apostot 


loan, care traia inca $i care nu a intervenit in cearta de la Corint. Monse- 
niorul L. Duchesne zicea cu autoritatea sa de mare istoric: «Ronia coman- 


dase; ea a fost ascultata» 77). . Pierre Batiffol zicea mai mult: Roma a lost 


<n mod religios ascultatd» 78). 
Patrologul Otto Bardenhewer vedea in Clement un judecitor 


‘si un sef, care.se adresa Corintenilor ca supusilor sai 79). El zice,ca epis- 


tola catre Corinteni este inaintéde toate «o marturie reala, de cea mai mare 
importan{a pentru primatul Bisericii romane» 8°). P. Godet, citindu-l, supra- 


liciteaza: «Urmasul Sfintului Petru isi cunoaste datoria si dreptul dea in- 
-terveni in unde ordinea este on: el vor- 


73. te: Paris 1922, p. 146. 


74. Dup& marturia episcopului Dionisie al Corintului, la bis., 


Corintal. distrus de L. Mummius, in urma unej hot&riri a senatului 
(146 a. Hr.) si refacut de Cezar. 


76. In scrierea De statu Ecclesiae et legitima potestate romani pontificis, 1763. ie 


77. «Rome avait commandé; on lui avait obéi». Autonomies ecclésiastiques. 


séparées, ed. 2, Paris 1905, p. 127.— 


78. <Rome... est 4 Corinthe religiquaement obéie>. (L’Eglise naisante et le ca-_ 


“tholicisme, p. 155. 
19. P (Theologische Bibliothek), ed. 1, Freiburg im Breisgau 1804, 


"P42 (ed. 2, 1901; ed. 8, 1910). 


80. Derselbe ist vor allem ein thatsiichliches Zeugniss fir der Primat. der ré- 
-mischen Kirche von weittragendster | 
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beste judecitor care Jocul tui Dumnezeus ‘si «ca un sef catre 

-Chiar un istoric de ‘sean al papalitatii, ‘protestantul : Erich Caspar, 

a vazut in epistola lui Clement un act de autoritate 82), fara a trage el con- 

cluziile cu mult exagerate ale teologiei romano-catolice. Acelasi lucru se 

poate spune, deasemenea, despre Adolf von Harnack 

_Impotriva marilor afirmatii romano-catolice, epistola lui Clement Ro- 

eS - + manul catre Corinteni nu dovedeste primatul episcopului Romei, pentru ca 

_ . €a nu este un act de autoritate «papala». Oricita smerenie si modestie ar fi 

+» vrut sa arate Clement, era in interesul sau ca el sa faca fafa de Corintent 
uz si caz de autoritatea sa de la Sfintul Petru, daca stia c4 are asemenea - 
autoritate. Nu se poate concepe ca intr-o chestiune de disciplina ca aceasta, 
fn care atitoritatéa se exercita cu apdasare, episcopul. Romei sa ramina un 
anonim, care in loc sA vorbeasca direct, in numele s4u, scrie un intreg tra-. 
tat bisericesc pentru induplecarea si inteleptirea Corintenilor pe cale de 

citate biblice ‘gi de consideratiuni morale. 

, Faptul ca-episcopul Romei a scris din proprie initiativa Si nu rugat, 
nu schimba caracterul epistolei, dimpotriva. Pentru a da mai multa autori- 
tate interventiei lui Clement la Corint, unii romano-catolici au imaginat un 
apel din partea Corintenilor catre-episcopul Romei, ca sef al crestinatatii,. 
apel care insa nu se poate dovedi. Altii vorbesc de tonul poruncitor al epi- 

- stolei, ca semn al autoritatii de pastor suprem a celui care o scria, si de 

efectul prompt al epistolel Corint, care in realitate nu.se destul 
de bine. 

Imaginind in Clement un «papa», ca episcopii romani de mult 

mai tirziu, unii au vazut in el «un pontif remarcabil» 8%), «un papa multe ss + 

sarbatorit in Biseriza veche», glorificat de multe legende, venerat ca martir 

$i socotit autorul unei serii de scrieri aprocrife **). Prezenta elementului le- 

s~gendar in viata lui Clement Romanul, cunoscut, se poate zice, mai ales din 

- scrierile Pseudoclementine, nu este de natura sa-i asigure mai multa auto- q 

ritate ca autor al epistolei cdtre Corinteni. 
general, s-a exagerat mult caracterul-si importanta de document al 
primatului papal a epistolei catre Corinteni. Siguranta si emfaza, cu-care 
~ istorici si patrologi de importanta lui Duchesne, Batiffol si Bardenhewer = 
_worbese despre <epifania primatului papal», s-au redus considerabil in stu- 
| diul atent al epistolei facut de un istoric eliberat de prejudecata cunoscuta_ 
a «epifaniei» si a papalismului la Clement Romanul. = 
Benedictinul R. van Cauwelaert a publicat un articol intins, care mo- 

- difica. parerile obisnuite si care coboara cu mult tonul ridicat al istoricilor © ae 

gi patrologilor papalisti 85). Cauwelaert dovedeste documentat si precis, ca | 

-niciunul din cele patru argumente cu care se sustine valoarea de document 

al primatului papal a epistolei lui Clement catre Corinteni — continutul ex- — 

— al tonul el, Corintenilor $1 Sfi intului 


“Art. Glement Ter de, Rome, in Dictionnaire de Théclogie catholique, 

Op. cit, WI pwns 

83. J. Tixeront, Précis de Patrologie, ed. 6, Paris 1923, p. 14. _ 

§4, Johann Peter Kirsch, Kirchengeschichte, I Band: Die Kirche in der antilcen 

| Kultarwelt, Freiburg im Breisgau 1930, p. 216. 

85. L/intervention de PEglise de Rome Corinthe vers 96, in Revue 

tolre ecelésiastique, an. 96, t. XXXI, nr. 2 1985), pp. 267-208. 
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loan Evanghelistul sau a crestinilor din Asia, (Efes),; nu.se.adevereste din 
> studiul epistolei. El explica amestecul Romei la. Corint prin legaturile strinse 
| dintre cele doua orase si comunitati, Corintul fiind o colonie romana atasata__ 
© de Roma. Incercarea istoricului Jacques Zeiller de a nega justetea conclu- 
= ziilor studiului lui Cauwelaert si a mentine parerea ca epistola lui Clement __ 
este «prima manifestare a autoritatii romane ca-indrumatoare a Bisericilor>, 


pentru motivul ca Biserica Romei a fost nu latina, cf greaca pina spre 


‘siirsitul secolului al II-lea, n-a reusit 


_Ca si ceilalti, J. Zeiller n-a putut sa duck cdcumanile pozitives ale actu- 


= ui de autoritate papala in epistola lui Clement, ceea ce indreptateste pe _ 
= Cauwelaert sa conchida: «A admite ca prima epistola a lui Clement a fost 
-©€82= (CO interventie constienta de autoritate, este a face o presupunere gratuita, 
a pentru ca — am pus acest punct, care este esential, la baza rationamentului | 
meu. — nici documentul insugi, nici stilul lui, nici vreun fapt cunoscut din 

me. alta parte nu aduce niciun sprijin nici direct, nici indirect acestei interpre- 
mes tari. Daca prima epistola a lui Clement a fost un act de autoritate, ar tre- 
ul fie usor a aduce dovezile pozitive. Unde sint aceste dovezi? Ca si 
partizanii parerii la care fine, J. Zeiller nu le-a adus. Cit ma le-am_- 
— cautat in zadar» 87). 


_Inainte de Cauwelaert, Adolf von Harnack explicase interventia 


la Corint nu prin autoritatea personala de pontif suprem a episcopului Rae 
pozitia si prin caracterul dominator al Romei, prin simtul ei. pentru 
si ordine, pentru autoritate, lege ca actiunea 


Prima incercare constient’, voit, a unui episcop roman a “impune 
~parerea sa, a facut-o abia la un secol dupa Clement, Victor, pe care 


l-a numit de aceea «primul papa» 8°). Se stie ca Victor a voit sa si- 


= leasca, sub amenintare, Biserica Asiei si a unor provincii vecine ei, ca sa_ 


~ 


me —sadopte practica Bisericii romane si a mai multor altora privitoare Ta ser- 
Pastilor, pe care nu tofi crestinii o fineau in aceiasi zi. Victor a vorbit 
in adevar poruncitor, a agitat excomunicarea asupra Bisericilor socotite 


«eterodoxe» 9°), dar actul de autoritate romana n-a reusit. Episcopii Asiei, 


fe in frunte cu Policrat al Efesului, i s-au opus cu hotarire, invoctnd traditia 


lor «apostolica», iar Irineu de la Lugdunum a intervenit la Victor. impa- | 


Ciuitor si mustrator si a evitat o schisma. Biserica nu recunostea deci epis- 
copului Romei dreptul de a porunci altora.si a-si impune parerea sa, chiar 
aceasta putea fi mai indreptatita decit a celorlalti. Pentru a se admite 
ie «Ca Episcopii Romei aveau si exercitau un drept de primat in toata Biserica, 
trebuie ca Biserica sa fi silat primit aceasta. lui Victor dove-. . 


Cauwelaert, Réponse aux remarques de M. J. Zeiller, ibidem, nr. 4 (Oct. 1935), pp. 
ieee ©=—s«7G2-764 (J. Zeiller), gi. 765-766, vezi gi Bulletin de Théologie ancienne et médiévale — 
Recherches de Théologie ancienne et It Dp. 


87. Ibidem (nr. 4, oct. 1935), p. 765. 


CPP. (97-09. 


Victor (la: 75; Carl Mirbt, op. cit. (p. 34, nr, 81, r. 17, 
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el. cum am spus, a impuna —dedata 


aceasta invocind succesiunea’ Sfintului Petru — episcopul Stefan, in contro- 


versa baptismala cu Ciprian al Cartaginei. Ca si Victor, Stefan n-a reusit; 
ca gi Victor, el si-a atras — nu doar mustrarea frateasca a Sfintului Irineu, 
¢i blamul aspru, chiar violent al lui Firmilian. al’ Cezareii Capadociei, 


 precum si opozifia intregii Biserici afficane. 
Episcopul roman Stefan este cel dintii care, la doua ‘site de ani dupa 


epoca apostolica, revendica autoritate in afara de Roma, in calitatea sa de | 


urmags al lui Petru, pe care s-ar fi intemeiat Biserica; el este deci, primul 


care dovedeste a avea ca drept de succesiune de la 


Sfintul Petru 92). 
Pentru a se ins& dovedi cu aceasta ca 4 episcopul Bommel 


‘de drept si de fapt autoritate <papala», nu este de ajuns ca doi episcopi in. 


trei secole sa fi incercat a face acte de autoritate. Opinia Bisericii in cele 


trei secole n-o fac ei, n-o faceau nici_chiar toti episcopii Romei, daca actele 


lor de autoritate nu erau recunoscute de Biserica intreaga. Este totusi evi- 


dent ca nici Victor, nici Stefan n-au reugit sa-si impuna autoritatea in Bi- 


serica, nici chiar motivind-o ca mostenita de la Sfintul Petru, cum vrea s-o 
_ prezinte Stefan. Daca autoritatea episcopilor Romei, ar fi fost in adevar 


_instituita de Mintuitorul prin Sfinteb Petru, si daca acesta ar fi exercitat-o 


_anume ca episcop al Romei, ea s-ar fi putut impune ca de la sine celorialti 


-_ episcopi. Dar acestia n-o recunosc, ba chiar o resping cu revolta si cu as- © 
prime excesiva, ca Policrat al Efesului, ca Sfintul Ciprian si mai ales ca . 


Pirmilian al Cezareii Capadociei. 


Daca un episcop ca Sfintul Ciprian, atit de respectuos fati de Sfintul | 
Petru si de Roma si atit de mult doritor de unitatea episcopatului si a Bi- — 
sericii, se opune actului de autoritate al lui Stefan, dupa ce exaltase Roma 
_¢a simbol al unitatii crestine, insemneaza ca Biserica nu avea «constiinta». 


_ primatului roman». El, ca episcop occidental, cel mai insemnat al timpului, 
_ Firmilian ca episcop oriental, unul din cei mai insemnati, dovedesc, dupa 
- Policrat de la Efes si dupa Irineu de la Lugdunum, ca dincolo de primele 


amanifestari de ambitie ale unor episcopi romani, Victor si Stefan, nu 
cunostea si nu se admitea primatul papal «de drept divin>,. nes de la 


-Sfintul Petru ca «episcop» al Romei. 


Abia tn a doua jumatate a secolului. al IV-lea, la de ani - 
- dupa Stefan, autoritatea episcopilor romani se impune in afara, si-anume 


doar in Apus. Aceasta nu surprinde insa $i nu dovedeste «dreptul divin» 
al puterii episcopale romane mai i mult decit incercarile din secolele ante- 
Tioare. 


alte provincii bisericesti_ decit a lor si hotarasc in unele cazuri, pentru ele, 


cu care Leon I cuteza Sa se chiar in Bisericile orientale, se explica 


Increderea gi cu care (366- 384), Siricius (384- 
398), Inocentiu 1 (402-417), Bonifaciu I 418-422), si mai ales Leon I (440-  » “am 
461) afirma dreptul lor de «urmagi» ai Sfintului Petru, cu care intervinin | ~ . 


91. Tbidem (Ep. 75), 0, 3; XVII, XXIV (cxeomunteind 
‘mea, papa se excomunic& pe sine insusi). a 
92. De fapt, avem nu cuvintele lui Stefan, ei imputarea ce-i face Firmilian,  §_ 
- motivataéa desigur de pretentiile lui Stefan, despre care Firmilian zice: «Sic de epis- : 

copatus sui loco gloriatur et se succesionem Petri tenere contendit, super quem fun- 
habere se ibidem. - 
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prea bine: prin: $i ptimirea legendare- despre 
activitatea romana a Sfintului Petru, intrata in istorie dupa jumatatea -se-- 
eGlului al [V-lea, prin Catalogul liberian si prin leronim, ca fapt admis. 
Legenda era convertita in fapt istoric $i un 
proces secular, ea s-a dovedit fecunda. 

Daca roadele timpurii, pe care au incercat si le culeaga Victor si Stefan, 
au fost amare, Damasus si urmasii lui vor culege mai bune, iar Leon I va 
gusta din cele coapte: De la acesta, abia de la acesta, la patru sute de ani 
dupa Sfintul Petru, se poate numi, si de fapt se obisnuieste a se numi auto- 
titatea episcopilor Romei autoritate «papala». Primul «papa», adica: primul 
-episcop roman cu autoritate recunoscuta f in tot a fost in adevar 

Leon I. 

intre Cleedenit:: care cu bundtate pe Co- 
— een nu ca un «urmas» al Sfintilui Petru, ci fara a-si spune numele, ca 
 o comunitate crestina pe alta, si maiestosul Leon cel Mare, care isi trimite 
curierii si ordinele quasi-imperiale spre toate laturile Bisericii apusene! Dar 
intre timp se desfasurase multa istorie bisericeasca si omeneasca. Aceasta 
nu «dreptul divin», «principatul»- si «episcopatul» Sfintului Petru, adu- 
= -_. sese episcopilor Romei acel spor de cinste si de putere, cu care ei s-au im- 
— aad treptat altor Biserici si au sfirsit' prin a conduce intreg Occidentul. 
=... Contra teoriei papaliste, ca primatul episcopilor Romei a fost totdeauna 
— exercitat de acestia si recunoscut de Biserica, sta masiv istoria reala_si ne- 
— desmintita, care nu cunoaste decit un primat onorific, explicabil prin alte 
=  . fatiuni si fapte decit dreptul divin, principatul.si episcopatul roman. al 
: Sfintului Petru. Vom arte ca nici alte arguments: nu_rezista criticii istorice. 
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STAREA PARADISIACA A OMULUI ST CEA DE DUPA 
GADERE, IN CONCEPTIA ORTODOXA, 
-ROMANO-CATOLICA SI PROTESTANTA 


"de Pr. Prof. ISIDOR TODORAN 


acorda omului O cu totul exceptional. De aceea 


antropologia ocupa un loc important in doctrina crestina. Dupa aceasta doc- 
trina, omul este incheierea si incoronarea creatiunii si valoarea demnitatii 


lui intemeiata pe valoarea cu nimic comparabila a sufletului omenesc, este 
cea mai fnalta valoare din lumea aceasta. Omul este punctul cosmic, sin- 
- gurul punct in care cerul cu pamintul, ve§nicia si vremelnicia se intretaie, 
unindu-se; intrucit numai omul aparfine in acelasi timp si lumii spirituale 
gi celei materiale, lumi pe care le uneste prin dihotomismul naturii sale, 
fiind el prin aceasta o lume mica (microcosm) icoana a lumii celei mari, 


cum ne spune Marturisirea Ortodoxa: «In urma a creiat Dumnezeu pe om, 


care este alcatuit din suflet nematerial si rational si din trup material, 
ca din aceasta alcatuire a omului, pe de o parte sa se cunoasca adevarul, 
ca Dumnezeu este creator al lumii spirituale, iar pe de alta, ca El a zidit — 
$i lumea materiala. Din aceasta cauza, omul se numeste si lume mica, de- — 


oarece el poarta in sine chipul a toata lumea cea mare”. (Partes 


~ la Intreb. 18). 

2 Crestinismul vede in om fiinta creatd cu o menire foarte inalta si iubita 
de Dumnezeu, fiinta’ care trebuie ridicata si mintuita, fiind singura de gici 
_ care poarta fin sine chipul lui Dumnezeu. Pentru mintuirea omului se intru- 
peaza insusi Fiul:si Cuvintul lui Dumnezeu, persoana a doua a Treimii- 


dumnezeesti, «luind chipul robului si facfndu-se intru asemanarea oameni- 


lor» (Filip. II, 7), restaurind astfel lirea umana Si. repunind pe om pe calea : 


adevaratei sale meniri. 


Asupra acestor invataturi toate confesiunile crestine sint 
in general de acord. Diferentele cu privire la antropologie apar cu deosebire © 
~atunci cind este vorba sa se determine mai departe starea primordiala a 


protoparintilor neamului omenesc si urmarile pacatului stramosesc. Tocmai 


__ in aceste diferente sint implicate consecinte dogmatice, care se arata mai 
cu seama in invatatura despre mintuire, fn care, la Romano-Catolici si la 


Protestanti, ies la iveala intelegeri gresite si pozitii. cu totul nefntemeiate, 


‘Straine, si in dezacord cu invatatura Revelatiei, cauzate in deosebi de exa- == 
gerarile. priviteare la starea paradistaca a omului, la cadere, si la urmarile | 


acesteia. 


Singura GAodoxia, stind neclintita pe temeiul Sfintei Scripturi si al. 


Sf. Traditii, a putut sa evite exagerarile si ratacirile in care au cazut ro- 


mano-catolicii si. protestantii, prin interpretarea -adesea fortata a cuvintului 
dumnezeiesc, prin adausuri omenesti la lui pein okt de 
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_. Din antropologia ortodoxa expunem, cit mai-in rezumat cu putin{a, nu- 
“mai acele puncte care sint strict trebuincioase pentru infatisarea si intele- 
gerea diferentelor intercontfesionale referitoare la starea primordiala — na- 
turala, religioasa Si morala - —a omului la consecintele stricarii ei 

Omul, ridicat prin natura Si demnitates sa, deasupra tuturor fapturilor 

- pamintesti, a primit o menire sau destinatie potrivita cu locul pe care-l 
- ocupa. Aceasta menire poate fi infatisata sub intreit aspect, dupa cum 
-omul e privit in raport cu Dumnezeu, cu sine insusi sau cu natura externa. 
In raport. cu Dumnezeu, menirea omului se determina fn legatura cu 


 scopul creatiei | tn general, in care se cuprinde si omul. Cum scopul creatiei _ 


este preamarirea lui Dumnezeu gi fericirea creaturilor, urmeaza ca acelasi 
este gi scopul omului (Rom. 11, 36; Evr. 2, 10; Efes. 1, 5-6; Col: 1, 16). In 


deosebi omul are menirea sa cunoasca, sa iubeasca si sa preamareasca 


- Dumnezeu si prin aceasta sa-si ajunga adevarata fericire. Insasi structura 
_ lui spirituala fi indica menirea: Caci mintea omului tinde spre adevar, vointa 
- spre bine sentimentul spre frumos gsi fericire, iar acestea se gasesc, real 
gi absolut, in Dumnezeu. Deci menirea omului consta fn a tinde constient si | 
liber spre Dumnezeu, ca spre adevarul, binele si fericirea absoluta, prin 
-aceasta preamarind pe Dumnezeu si- totodata realizindu-se la maximum pe —— 
‘sine. Sf. Scriptura, aratind destinatia omului, nu uita sa arate si darurile 
_ primite ca sa poata ajunge la ea. «Cu stiinja intelegerii i-a cumplut (pe oa- 


Dumnezeu) si bune-si rele le-a aratat. Pus-a ochiul sau peste inimile 


lor, ca sa le arate marimea lucrurilor sale. Pusu-le-a stiinfa si legea vietii 
“Tea dat mostenire. Legatura vesnica a facut cu ei si judecatile sale le-a — 
-aratat». (Sirah 17, 6-10), pentru ca faptele bune ale unora sa indemne pe — 
_ toti sa mareasca pe Tatal ceresc. (Mat. 5-16) si toate actiunile omenesti, — 
Mari sau mici, sa fie facute spre marirea lui Dumnezeu (1 Cor. 10, 31). . 


In raport cu sine tnsusi, menirea omului consta fn a se desvolta si eG 


 patertions neincetat, nazuind prin practica virtutii la asemanarea cu Dum- 
-‘Negeu, dupa al carui chip este creat. Aceasta nu este.o alta menire a omu- 
lui, deosebita de cea in raport cu- Dumnezeu, ci una se cuprinde in cealalta, 


una fiind conditie a celeilalte. Caci desvoltindu-si mereu puterile sale spi- ; 


rituale. si practicind viata virtuoasa, omul poate intr-adevar sa se apropie 


Dumnezeu si s4-i vesteasca perfectiunile, adicd mareascé, ajungind 


astfel la deplina multumire. De aceea cuvintul dumnezeiesc cere: «Fiti 
Sfinti, ca Eu, Domnul, sfint sint» (Lev. 11,45) si «Fiti desavirsiti, precum 
si Tatal vostru cef din ceruri desavirsit este» (Mat. 5, 48). Insa sfinjenia si 
desavirsirea se manifesta prin fapte, ele fiind semmnul si fncununarea cuge- 


_ telor curate, si chiar. «spre fapte bune» este. zidit omul (Efes. 2; 10), astfel “i 


ca nu va putea sa intre in imparatia cerurilor decit cel ce face voialui Dum- 
nezeu (Mat: 7, 21). Adevarata marire a lui Dumnezeu este inseparabila ae. 
Viata virtuoasa (Is. 1, 11- -20). «Sintem creati spre fapte bune, zice Sfintul 
-Grigore- Teologul 1); ca sa se laude si sd se mareasca Creatorul, $i intru 
cit se poate s4 imitam pe Dumnezeu». «Caci nu ne-a plasmuit ca sa ne pe- 
depseasci, ci ca sa participa la bunatatea Lui, pentru El este bun» 2). 
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doxé, const fi lui Durttneseu pe pamint si stapinul lumii 


materiale. Aceasta reiese din cuvintele Sf. Scripturi: «Sa facem om dupa 


chipul $i dupa asemanarea noastra, ca s4 stapineasca pestii marii, pasarile 
_cerului, animalele domestice, toate vietatile.- = $i tot pamintul» (Gen. 1,26). 
In virtutea chipului lui Dumnezeu, pe care fl poarta in sine, omul este ase- 
zat peste natura, avind totodata menirea de a fi mijlocitor intre Creator $i 
-  fapturile nerationale. In locul acestora,. omul trebuie sa fie profetul care ve- 
-. steste prin cuvint si fapta voia lui Dumnezeu. Tot asa, omul trebuie sa fie — 
preotul care aduce jertfe de lauda si de mulfumire lui. Dumnezeu, in nu- 


mele tuturor fapturilor necuvintatoare. 


Creat pentrii o:menire atit de inalta si exceptional, omul a fost in- 


zestrat de Dumnezeu cu toate puterile fizice si spirituale necesare ajungerit 


destinatiei sale. Starea de distinctie a omului se indica mai ales prin aceea a 


ca ni se descopere ca el este creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, 


-ca sa stapineasca tot pamintul si toate ale pamintului (Gen. 1, 26). «Dum- 
nezeu a zidit pe om spre nestricaciune si l-a facut dupa chipul fiintei Sale» aI 
(Intel. Sol. 2, 23). Demnitatea omului se fondeaza pe aceea ca el id a 
-chipul si marirea lui Dumnezeu (1 Cor. 11, 7). a 
Prin urmare, prerogativele starii primordiale a se intemeiaat 


pe chipul si asemanarea lui Dumnezeu in el. Dar in ce consta chipul gi ase- 


~ méanarea lui Dumnezeu in om? Deoarece Biserica invata, in genere, numai 
ca omul_a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu, nedeterminind in ce anume 
consta acest. chip, lamurirea cautata o aflam in cugetarea Sfintilor Parinti.  “ 
Este vadit ca chipul lui Dumnezeu nu-se raporta la trupul omului, cum 

sustineau ereticii audieni (antropomorfiti,), pentru cé Dumnezeu nu are 


trup. Daca unii dintre Sf. Parinti mai vechi, ca Sf. Iustin Martirul sau Sf. 


intelegeau prin aceasta ca chipul lui Dumnezeu ar fi propriu trupului, ci ca 


si trupul participa oarecum la acest chip, prin unirea lui cu sufletul, prin 
forma, pozitia si functiunea lui de a exprima puterea gi maretia sufletului. 


In acest fnteles, omul intreg are chipul lui Dumnezeu, ceea ce rezulta si 


din cuvintele Scripturii, dupa care, fnainte de a fi fost format trupul omului a 
$-a-zis: «sa facem om.dupa chipul si asemanarea noastra>. Dumne- 
—-zeu fiind spirit pur, fara-indoiala ca chipul lui Dumnezeu in om se raporta 
~ la natura spirituala a omului, anume la ratiunea, vointa si sentimentul 9% 
- omului intru cit tind spre Dumnezeu, ca spre adevarul, binele si fericirea | 
_ absoluta. Chipul lui Dumnezeu in om este sufletul acestuia fn lnclinaye a 
lui spre Dumnezeu §). Conceptia aceasta domina la Sf. Parinti. 
departe, cei mai multi dintre Sf. Parinti fac deosebire intre chip. 
‘Si. asemanare, dupa care s-a creat omul, desi Sf. Scriptura pare a le intre- © 
_sbuinta uneori ca sinonime: la Gen. 1, 26 este vorba despre chip si asema- — @ 
- mare; la Gen. 1, 27; 5, 1; 9, 6 despre chip; la lac. 3. 9 despre asemanare. 
_ Chipul dumnezeiesc se raporta la natura intelectuala si morala a omului, ~ 
la ratiune si libertate, fn inclinatia lor spre Dumnezeu; iar asemanarea lui 
- Dumnezeu este scopul catre care tinde omul fn desvoltarea si perfectiona- = 
‘rea sa moral4. Asemanarea cu Dumnezeu putea fi ajuns4 prin statornicie 
_- fn bine, depinzind pe deo parte de actiunea puterilor spirituale si morale 


omenesti, iar pe de alta de ajutorul harului dumnezeiesc. Punctul de plecare 


asemanarii cu Dumnezeu fl constituie chipul lui Dumnezeu, ratiunea 


8. Hristu Andrutsos, Dogmaticn. Bisericl! Ortodoxe risiritene, tred..rom, 


Prof. D. Ata 1980, p. 160. 


 Trineu, in lupta cu gnosticismul, numeau trupul chip .al lui. Dumnezeu, nu = 
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Mibértatea ca — in ele spre adevar si: spre. bine: 
lui Dumnezeu apartine insasi naturii omului, prin creatie, astfel ca 
 omul e om prin acest chip; asemanarea o-are numai. ca potenta, care . 
urmeaza sa se actualizeze prin libera conlucrare a omului cu harul divin. 
Cum observa Sf. Vasile cel Mare, chipul este asemanarea in potenta, iar 
asemanarea chipul in actualitate+). Asemanarea cu Dumnezeu se actuali- 
zeaza prin practicarea virtutii, ea este starea de deplina sfintenie si drep- 
_ tate, este conformitatea morala cu Creatorul. Dupa Sf. Ioan Damaschin, «cu- | 
- vintele dupa chipul indica ratiunea si libertatea, iar cuvintele dupa asema- 
Mare arata asemanarea cu Dumnezeu in. virtute, atit cit este posibil» 

~ Degsebirea dintre chipul si asemanarea lui Dumnezeu in om isi are te- 
in Sf. Scriptura. Caci, inainte de crearea omului, Dumnezeu zice: 
«$4 facem om dupa chipul si dupa asemanarea noastra»; si apoi ni se isto- 
riseste ca «<Dumnezeu a facut pe om dupa chipul Sau» (Gen. 1, 26-27); fara 
$a se mai adauge «si dupa asemanarea Sa». Lucrul acesta se explica prin 
aceea ca primul om avea asemanarea cu Dumnezeu numai ca virtualitate, 
' tiindu-i data ca finta la care sa ajunga prin proprie activitate libera si prin 
har. In legatura cu aceasta e vrednica sa fie retinuta explicatia Sf. Grigore — 
_de-Nissa: «Pentru ce dar nu.s-a facut ceea ce se proiectase? Pentru ce nu 
se zice: a creat Dumnezeu pe om dupa chipul si asemanarea Sa?.Oare a 
Slabit Creatorul? E impietate cuvintul acesta. Poate gi-a schimbat Creatorul 
planul? Sia gindi asa este necuviincios. El zice si tot El-s4 schimbe pla- 
nul? Nicidecum. Nici Scriptura nu spune aceasta, nici Creatorul n-a slabit, 
nici planul Lui n-a ramas neimplinit... Sintem dupa chip ( eat einova )- prin 
creatie, iar dupa asemanare ( x74 ouofwow ) ajungem prin noi insine, prin 
voinja noastra libera. A fi dupa chipul lui. Dumnezeu ne apartine prin: 
_-credinta noastra prima, dar a ne face dupa asemanarea lui Diimnezeu de- | 
_ pinde de vointa noastra. Dar chiar si ceea ce depinde de vointa noastra nu 
se gaseste in noi decit ca posibilitate de a o cistiga, neajungindu-se decit- 
activitatea noastra personala. Dac’ Domnul propunindu-si sa creeze- 
pe om, n-ar fi zis mai intii: s4 facem si dupa asemanarea noastra, si nu 
ne-ar fi dat totodata posibilitatea asemanarii cu El, n-am fi putut ajunge 
la aceasta prin propriile noastre puteri. Insa, de fapt, in creatie am primit 
" posibilitatea de a deveni asemenea lui Dumnezewr si, dindu-ne aceasta po- — 
Dumnezeu ne-a facut pe noi tngine lucratorii asemanarii- Moastre | 
El» | 
Marturisirea Ortodoxd infatiseazd astfel starea: primotdialé. a 
_«Starea nevinovatiei sau a- nepacatuirii. este nestiinta pacatului sau ne-- 
'cercarea lui... in Adam, mai inainte de a fi gresit, a fost de felul acesta, 
® anit totodata cu perfectiunea si dreptatea asezata in el, atit in ratiunea cit 
$i in vointa lui. In ratiunea lui se cuprindeau tot felul. de cunostinte; in — 
‘vointa lui toata dreptatea si bunatatea. Caci Adam a cunoscut pe Dumne- 
zeu pe deplin, dupa cit i-a fost dat lui in acel timp si dupa cit era trebuinta. — 
$i tocmai pentru aceea ca el a cunoscut pe Dumnezeu,-prin El a cunoscut | 
meee 6 toate lucrurile... In ce priveste vointa lui, ea totdeauna se supunea mintii, 
cu toate era totdeauna libera, iar omul era capabil si de a gresi si de 
| nu gresi... In aceasta stare a nevinovatiei sia nepacatuirli, omul a fost ase- 
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4 Cuvintares I, Despre structura omulul, c. 20, Migne, P. G, XXX, col. 32 C. 
‘5. Dogmatica II, 12. 
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menea ingerflor». (Part, I, rasp. la intreb. 23). In starea primordialé, asa 
dar, chipul jui Dumnezeu fn om era perfect. Aceasta rezulta din considera- 
tiile in deosebi asupra sufletului, ratiunii si libertatii, asupra trupului $i 
asupra imprejurarilor de viata ale primului om. _ 

Omul era perfect cu privire la puterea de cunoastere, ratiunea lui era 
luminata si clara, sandtoasa si fara prejudecati, netulburata si libera de 
rataciri. Acest lucru rezulta din locurile scripturistice in care se arata ca 


‘Adam, indata dupa creatia lui, a fost facut stapin al pamintului (Gen. 1, 28), 


ca a dat animalelor nume potrivite.cu natura lor, Dumnezeu necorectind 


‘nimic din acestea (Gen. 2, 19-20), cA a dat nume potrivit femeii sale si ca 


a cunoscut modul creatiei ei (Gen. 2, 23). «Oare nu poseda toata intelep- 
ciunea si stiinta acela care a putut sa numeasca cu nume potrivite anima- 
lele terestre si pdsarile cerului si pe celelalte vieti, fara sa le confunde si 
fara sA amestece pe cele domestice cu cele salbatice, nici atribuind celor 
salbatice firea celorlalte, ci tuturor dindu-le numele lor potrivite?», se in- 
tieaba Sf. loan Gura de Aur 7). 

7 De asemenea, omul era perfect si cu privire la puterea moral. Vointa 
lui era curata si dreapta, era intru totul supusa ratiunii Si prin aceasta lui 
Dumnezeu. Neexistind nicio disarmonie intre suflet si trup. si iubind numai 
ceea ce este bun, omul putea sa savirseasca binele fara lupta launtrica gi 
fara piedeci. Aceasta stare este exprimata in cuvintele Scripturii: «Adam 
‘si femeea lui erau.amindoi goi si nu se rusinau» (Gen. 2, 25), «Dumnezeu 


a facut pe om drept» (Ecl. 7, 29). Comentind aceste cuvinte, Fer. Augustin 


zice: «Erau amindoi goi, si Adam si femeea lui, si nu se rusinau; nu ca si 
cum nu le-ar fi fost cunoscuta goliciunea, ci nu se rusinau perftru ca nicio 
pofta nu miscase inca sensibilitatea lor impotriva vointei lor» 8). «Acesta 


-este punctul culminant al nevinovatiei», zice Sf. loan Damaschin ®). 


Nici trupul omiului nu era strain de perfectiunea originara. Trupul era 


| perfect sanatos, fara neajunsuri, lipsit de dureri, suferinte si boli, care sint 


consecinte ale pacatului (Gen. 3, 16). Pe linga toate calitatile, omul a fost 
inzestrat, si dupa trup, cu nemurire. «Caci Dumnezeu n-a facut moartea... — 
Dumnezeu a. -creat pe om spre nestricaciune... iar moartea a intrat fn lume 
prin pigma diavolului» (Intel. Sol. 1, 13: * 23-24). Moartea este urmare 
a pacatului (Gen. 2, 17; 3, 19; Rom. 5, 12; 6, 23), ea nu rezulta cu necesi- 


tate din vreo lege a firii omenesti. 


Tot asa, conditiile de viata erau cele mai bune cu putinta pentru om. 
Natura si vietatile nu se impotriveau stapinirii omului, iar munca (Gen. 


—2,°15), mijloc uman de sustinere a vietii si de progres al ei, dupa orinduire - 


dumnezeiasca, era mai mult o placuta exercitare spre intarirea aaeahe: fi- 


zice Si spirituale. 


Evident ca intru cit omul nu-si are vieti in sine, fiind 
creatura, are nevoie de harul dumnezeiesc pentru a-si mentine viata pe un 


plan superior si a progresa in bine, chiar fn paradis, realizindu-si astfel 


menirea. De acéea, pentru propasirea vietii spirituale, Dumnezeu. imparta- 


geste omului harul sau, fn virtutea cdruia omul petrecea in comuniune 
-Creatorul sau°), Izvorul vietii, al fntelegerii, al cunostintei si al tuturor 


bunatatilor (Sirah 17, 5-11). Sf. Parinti fundeaza necesitatea harulul, chiar 


14.5. la Gensel, Migte, P..G. cot 117. 

8. De civitate Dei, cartea 14, o 17, a ee . L. XLI, col. 425. 
9. Dogmatica IT, 11. 
ne 10. Sf, Ioan Damaschin, op. geo 
Ortodoxia 
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in starea pe Hees marginité a omului, dupa care este 
_ capabil atit de cele bune, cit si de cele rele. «Dumnezeu lI-a facut pe. om 
_ prin fire fara de pacat, iar prin vointa liber. Spun fara de pacat, nu pentru 
ca ar fi incapabil de pacat — caci numai dumnezeirea este incapabila de 
pacat— ci pentru ca nu are fn firea sa facultatea de a pacatui, ci mai mult 
in libertatea vointei. Avea adica puterea sa ramina si sa progreseze in bine, | 
ajutat fiind de harul duminezeiesc, dupa cum avea si putere sa se intoarca 
de la bine si sa ajunga la rau, lucru pe care Dumnezeu il ingaduia, pentru 
- motivul ca omul era inzestrat cu libertate. Nu este virtute ceea ce se face 
prin forta» 11).. 
3 Considerind calitatile cu care a fost inzestrat omul proto- parinte, — co- 
-muniunea lui morala cu Dumnezeu si imprejurarile lui de vieata, — starea 
primordiala se caracterizeaza printr-o desdvirsita armonie a omului cu 
sine insusi, cu Dumnezeu si cu natura externa. Cu sine, pentru ca trupul, 
-netulburat de patimii si nestricdcios, adica nu destinat stricdciunii, era orga- 
nul de manifestare a sufletului curat; cu Dumnezeu, pentru ca. era in co- 
muniune cu El si spre El erau indreptate cugetarea, dorinta si iubirea omu- 
lui; cu natura, pentru ca in aceasta nu tual nicio piedeca in activitatea fe 
sa, fiindu-i supusa. 
Cu toate acestea, perfectiunea brimiital om numai relativa. Per- 
fectiunea absoluta revine exclusiv lui Dumnezeu. Dupa Sf. Scriptura si Sf. 
Traditie, Adam nu poate fi indltat peste masura, cum fl considera, de pilda, 
Fer. Augustin, ca si cum ar fi posedat toata intelepciunea si stiinta, toata 
-dreptatea si bunatatea. Perfect era omul cel dintii in sensul c4 avea totul 
si in cel mai inalt grad, si sufleteste si fiziceste, pentru indeplinirea meni- 
rii sale. Starea privilegiata gi fericita a protoparintilor nu era deci desa- 
. virsita, peste care orice progres ar fi exclus sau dincolo de care n- ar mai 
fi avut nimic de dobindit. | 
In deosebi, Adam nu poseda o perfectiune intelectuala Si oral: 
lut4, nu era inca o personalitate morala definitiv cristalizata. Aceasta pre- 
supune efort sustinut si mai fndelungat. Nu cunostea totul, caci nu cu- 
nostea binele si raul; iar curatenia lui nu era sfinfenie $i dreptate deplind, 
desavirsita, deoarece acestea, fiind virtuti, implica formare si tntarire prin 
exercitiu si incercare. Din Gen. 1, 31, unde se apreciaza toate cite'se crea- 
_sera ca «foarte bune», nu rezult’ perfectiunea morala a omului, ci, numai 
ca era intru totul corespunzator destinatiei sale; si tot asa nevinovatia, in- 
dicata la Gen. 2, 25, insemneaza nu perfectiunea morala, ci starea de cu- | 
fatenie si nerautate, premergatoare desvoltarii si intaririi morale. Nici 
locul de la Efes. 4, 24: «sa va tmbracati in omul cel nou, zidit dupa Dum-. 
- nezeu, fn dreptatea si sfintenia adevarului», nu se refera la chipul lui Dum- 
- nezeu din primul_om, cum cred Antonie de Chiev 12) si Silvestru de Ca- 
nev 13), ci la lisus Hristos; noul Adam, dat credinciosilor ca model viu de 
_ imitat, prin transformare interna, si de care omul cel vechiu, neduhovnicesc, aS 
a ramas departe. (1. Cor.-15, 45-47). 
Prin urmare, afirmarea primului om cuprinde ideea ca pu- 
terile lui spirituale, nefiind patate de pacat, erau menite sa se desvolte li- 
_ ber in sensul S-ar tafelege starea morala Primordtala ¢ ca 


12. Dupa Hristu Andrutsos, op.. cit., p. 153. 


13. Silvestru, Episcop de Canev, Teologia dogmatica rom. 
Silvestru, Episcopul 1900, Til, 274, | 


ok 


. A 
be 4 
ty 
Tak 
Ox 
i te 
| 
bed 
is 
é 
24 
t 
tet 
/ 
4 
ke 
- 
re 
ae 
“A 
Re! 
ex 
Lats 
Bek 
wars * 
ag 
gh 
4 
f , 
ty 
~ Te 
we sd 


‘Starea paradisinc’ a omulul cea de cidere 35 


me) deplina posesiune a virtutii, chat ar deveni cu totul inexplicabila 14). 


De sigur, intreaga activitate spirituala a protoparintelui era teocentrica, 
adica orientata spre Dumnezeu, dar nu era inca intarita pina la punctul 
care sa excltda posibilitatea cAderii. Acest punct era numai finta, inca nea- 
junsa. Astfel ca omul trebuia sa se intareasca in bine, prin exercifiu $i 


-_prin-har, ca sa devind asemenea lui Dumnezeu, formindu- -si O vointa nein- 


clinata spre rau, ca aceea a ingerilor. 


Aceasta idee se confirma prin deosebirea pe care Sf. Parinti o fac intre 
chipul st asemanarea lui Dumnezeu in om, chipul fiind ceea ce Adam avea — 


prin creatie, iar asemanarea fiind scopul, pe care nu-l atinsese fnca. 


Acelasi sens relativ fl are si perfectiunea corporala a protoparintelui. 
Nestricaciunea $i nemurirea trupeasca nu insemneaza ca, din fire, trupul ar 
fi fost nemuritor, neputind muri (non posse mori), ci ca avea putinfa de a 


mu muri (posse non mori), daca n-ar fi pacdtuit. Statorncicia in comu- | 


niunea cu Dumnezeu ar fi adus nemurirea reala, efect al harului dumne- 


Adevarul acesta este deplin confirmat in Sf. Traditie 15). Feticitul Au- 
gustin face urmatorul comentar: «Pina la ‘pacat, trupul omului putea in- 
tr-o privinta s4 se numeasca muritor, iar in alta privinta nemuritor: muritor, 
pentru ca putea muri; nemuritor, pentru ca putea sa nu moara... daca n-ar 
fi pacatuit, ar fi putut sa nu moara. Astfel a fost muritor dupa if insusirea firii 
trupului, dar nemuritor dupa harul Creatorului saurt6) 

Relativitatea perfectiunii lui Adam rezulta si din paralela, facuta de Sf. 


Parinti, intre creatie si mintuire, intre viata din Adam si viata din Hristos. 


Daca, in general, mintuirea este restabilire a starii primordiale si refacere — 


a chipului lui Dumnezeu fn om, in special, insa, mintuirea’ se ridica deasu- 


prea creatiei, prin infierea in Hristos si prin viata duhovniceasca fn El, pe 
care viafa adamitica nu le avea $i care, dupa | Cor., 16, 45 si urm., consti- 


-tuiau «punctul final la care trebuia sa ajunga omul natural dinainte de ci- 
dere» 17). Numai prin Hristos s-a revarsat harul in plinatatea lui, char 


peste har» (Ioan 1,16). 


Daca uneori fn literatura patristica, in Marturisirea Ortodoxa. si in 


-unele scrieri teologice, Adam este descris ca fiind «impodobit cu toata vir- 


tutea», cu «toata dreptatea si bunatatea», cu «toata stiinta» si «aseme-. 


nea ingerilor>, aceste expresiuni nu trebuiesc luate literal, ‘as cette «decit 
flori retorice» 18), ci trebuie sa fie infelese in lumina intregii doctrine dog- 
matice ortodoxe. Asemenea -descrieri ale fericitei vieti adamitice urmaresc, 


pe de o parte, sa laude desavirsirea Creatorului, care inzestreaza pe om cu 
astfel de daruri, incit fl face capabil de o viata desavirsita; iar pe de alta | 


parte, sa arate inaltimea si starii anteringre pacatului, in 
zitie cu prapastia caderii. 


Cu toata porunca dumnezeiasca data eae sedus de diavalid, omul 
calca aceasta porunca. si cade in pacat. Drama caderii e abskiap abil in cap. 


Hristu Andrutsos, op. cit., 153. 
15. Sf. Justin Martirul si Filozoful, Dialogul | cu iudeul Trifon, c. 124, trad. rom. 
de Pr. ‘Dr. Olimp N. C&ciuld, in <«Izvoarele Ortodoxiei>, nr. 4, Bucuresti 1941; Sf. 
Grigore de Nazianz, Cuvintarea 44-a, nr. 4, la Duminica Noud& (a Tomii), Migne, P. 
G. XXXVI, col. 611; Canonul 109 (120) al sinodului din Cartagina (418). 
16. De Genesi ad litteram, VI, c. 25, widnebeivemans L. XXXIV, col, S64. 
17. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 154... 
18. Hristu. Andrutsos, op. cit., p. 156. 
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3 al Genezei. Protoparintii neamului omenesc nu ramin in starea morala 


de comuniune cu Dumnezeu, ci, calcind voia Lui, cad in pacat, pierzind fe- 
ricita stare primordiala, atit Pentre ei cit si pentru tofi urmasii lor na- 
turali. 

Pacatul protoparintilor este nesupunere si neascultare, neincredere_ si 
nerecunostinta, dar principiul acestora este mindria, care Si constituie na- 


tura acelui pacat. Stapinit de mindrie, omul doreste sa ajunga la perfec- 


tiune si fericire prin mijloace proprii, rupind legatura cu Dumnezeu, izvorul © 
vietii. «Inceputul pacatului este trufia» (Sirah 10, 13) 19%). © 

Greutatea pacatului rezulta din fiinta poruncii nesocotite, care cuprin- 
dea intreaga lege morala, din usurinta cu care s-a savirsit pacatul, data 
fiind perfectiunea insusirilor cu care omul 4 fost tnzestrat $i nefnsemnatatea 


-exterioara a lucrului cerut de porunca, si din pedeapsa dictata de dreptatea 


dumnezeiasca, ceea ce se arata in urmarile atit de grave ale acelui pacat. 
Prin pacat dispare armonia omului cu sine, cu Dumnezeu si cu natura: 
trupul nu se mai supune sufletului, ci tnclina spre stricaciune; din comuni- 


-tatea cu Dumnezeu, omul ajunge sub robia pacatului si a diavolului; iar 
natura nu mai serveste omului decit cu greutate. ae 


Urmarile acestea apar imediat dupa pacat si se rasfring asupra omului 


Antreg, suflet si trup, si asupra conditiilor lui de viata. 


Instrainarea de Dumnezeu are ca urméri firesti pierderea nevinovatiei, 
dreptatii si sfinteniei originare, prin care omul era fn comuniune cu Dum- 
nezeu. Caci nu se pot insoti dreptatea cu fara-de-legea, lumina cu intune- 
ricul (II Cor. 6, 14), Dumnezeu cy starea de pacat. Aceasta implica pier- 
derea harului divin, moartea spirituala si alterarea naturii spirituale a omu- 
lui, adica alterarea sau fntunecarea chipului lui Dumnezeu in om (Mart. 
Ort. I, 23). Pentru ca omul «a schimbat dragostea de Dumnezeu in dragos- 
te fata de materie» 2°). Acestor urmari se adauga cele referitoare la trup 


— suferinfe de tot felul, necazuri, moarte fizica —, la conditiile externe de 


viata — alungare din rai, blestemare a pamintului, limitare a stapinirii 
asupra naturii — si la natura externa akong  caretu supusa si ea deserta- 
ctunii (Rom. 8, 20). 

~Primul pacat savirsit de om in rai ‘are importanta fiindca 
Seutretiorul lui fiind parintele intregului neam omenesc, transmite, prin nas- 


_ tere, tuturor urmasilor naturali, odata cu fiinta proprie, si pacatul lui prim, 


cu toate urmarile si pedepsele lui, mai putin alungarea din rai"). Faptul 


- acesta rezulta din aceea ca pacatul este si fapta a vointei $i stare de paca- 


tosenie, provenita din pacat si avind acelasi caracter ca si el, «fiind 0 con-— 
tinuare si o prelungire a pacatului ca fapta» 22). Pacatul, asa dar, nu este 


_humai, simplu, calcare a Legii, ci si producator al unei stari de pacatose- 


nie reala. Aceasta stare de reala pacatosenie, cu originea fn caderea pro- 
toparintelui si care se transmite tuturor descendentilor naturali ai lui Adam, 
se numeste pacat originar, stramosesc sau ereditar, avind in toti oamenii 


caracterul \unei stricdciuni a naturii umane (Mart. Ort: III, 20). 


Trebuie sa fie mentionat in mod deosebit ca, prin pacat, chipul lui Dum- 
nezeu in om s-a alterat, dar nu s-a distrus sau desfiintat. Nici una dintre 
puterile sufletesti, in care este imprimat, n-a fost nimicita. Constitutia Spi- 


- 


"49. Sf. Ioan Damaschin, op. elt., 11, 80. 

20. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, II, 30. | 

21. O. Bucevschi, Picatul strimogese, Cluj 1934, p. 29. 
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— 


rituala umana s-a alterat, dar nu s-a Si dupa cadere au mai ramas 


: in om, slabite, si tendinta Sl capacitatea de cunoastere si voire a binelui, 


ceea ce rezulta chiar din faptul ca Adam si Eva, dupa-cadere, au auzit si 
au cunoscut vocea lui Dumnezeu si s-au simfit vinovati $i rusinati. Putinta 
cunoasterii adevarurilor réligioase $i morale si a indeplinirii normelor mo- 
rale nu lipseste nici din omul cazut. «Credem ca omul s-a pravalit, prin 
pacat, pina la asemanare cu animalele, adica i s-a intunecat mintea, si-a 


pierdut perfectiunea si libertatea de pasiuni, dar nu s-a lipsit de natura si 


puterea, pe care le-a primit de la Prea Bunul Dumnezeu» (Mart. lui Dosi- 
tei, decr. 14). Aceasta o probeaza descoperirile care se fac omului si porun- 
cile care i se dau dupa cadere punindu-i-se in perspectiva si urmarile tm- 


plinirii-sau calcarii lor, prin ceea ce se presupune capacitatea de cunoastere 


religioasa si libertatea vointei. Ispita spre pacat poate fi biruita $i de catre 
omul cazut (Gen. 4, 7), in a carui putere sta, $i Sa evite raul si moartea, 
alegind viata (Deut. 30, 14, 15, 19). or 

Fata de aceasta inva{atura despre om, deplin intemeiata pe Sf. Scrip- 
tura si Sf. Traditie, pastrata intact in Ortodoxie, teologia romano-catolica 
$i cea protestanta, mereu dispusa spre innoiri si adaugiri peste invaftatura 
Revelatiei, prezinta unele puncte deosebitoare. 


Mai intii, atit dupa romano-catolici cit si dupa protestanti, starea ori- 


‘ginara a omului a fost perfecta fn toate privintele; dreptatea originara (jus- 


titia originalis, expresie introdusa de Anselm de Canterbury) era in Adam 


In forma desavirsita. Deosebirea consta numai fin aceea ca, dupa romano- 
-catolici, perfectiunea dreptatii originare a rezultat dintr-un adaos suprana- 


tural (donum superadditum), dintr-o favoare divina speciala; iar dupa pro- 


_testanti, ea apartinea firii omului natural, din momentul creatiei lui, ne- 
existind nici o deosebire intre chipul si asemanarea lui Dumnezeu fn om. 


Dar, prin presupunerea unei stari primordiale perfecte, in care nu se 
mai cuprinde necesitatea nici unui progres uman, amindoua aceste concep- 
tii ating demnitatea omului, desi se ‘pare ca o ridica foarte sus. Caci, fn ele, 


pe linga faptul ca n-are cum ajunge prin efort personal la constiin{a clara 
a valorii sale, omul apare totodata ca o fiinta aproape automata, restrin- 

_ gindu-i-se la maximum terenul de manifestare a libertatii; tntrucft, in ipo- 
- -teza cd nu mai are de facut nici un pas fnainte pe linia dezvoltarii umane, 


nu-i ramine decit sau sa stea pe Joc, imobilizindu-se oarecum — ceea ce 
contrazice atit cuvintul dumnezeiesc «cresteti» (Gen. 1, 28), prin care se 
indicd si trebuinta dezvoltarii si progresului, cit si esenta vietii omenesti, 
care e data asa incit sa tinda mereu spre forme tot mai inalte — sau, daca 


_ se manifesta prin activitate proprie, sa cada. 


Ar mai fi de notat fn general si aceea ca, fn eatirut acebbin conceptii, 


nu se intelege just nici lucrarea intelepciunii divine, care, asezind pe om = © 


deodata fn punctul final, neglijeaza principiul pedagogic al dezvoltarii Si. 
intaririi puterilor umane date prin creatie, nedind posibilitatea actualizarii 


prin libera activitate proprie a tuturor potentialitatilor omenesti. 


Se uita, astfel, sau nu se intelege deplin ca numai prin raminerea si 
persistenta gonstient’ si voluntara in bine, prin dezvoltarea si intarirea vir- 


tutii, adica prin ducerea, cu ajutorul harului, la desdvirsire morala a cura-.- 


tiei si nevinovatiei sale naturale, omul cel creat dupa chipul lui Dumnezeu 
putea sa ajunga la asemanarea cu El. Sf. Parinti, cum am vazut, au atras 
de atitea ori atentia asupra acestui lucru important, singurul care cores- 


punde deplin cu datele cu structura psihologica a omului. 
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Desavirsirea morala nu se poate atinge fara contributie personala, fara 
hotarire in deplina constiinta gsi libértate pentru bine, si fara activitate in 
acest sens. De aceea Dumnezeu nu a facut pe om fiin{a automata, ci libera, 
si a stabilit pentru protoparinti condifii de viata fericita, in care $4- -Si poata 
realiza fara greutate menirea. Pentru dezvoltarea puterilor fizice le dadu 
munca $i paza paradisului (Gen. 2,15), pentru exercitiul si dezvoltarea pu- 
terilor spirituale si timbajului puse baza vietii sociale, orinduind casatoria 
si inmulfirea . (Gen.«1, 28: 2; 24), dind omului prilej sa observe si sa nu- 

measca animalele (Gen, 2,19) si desigur si fenomenele naturii, si-i facu sta- 
pini peste pamint si peste cele ale pamintului (Gen. 1, 28), demnitate care 
implica $i cunoasterea naturii, deci stiinfa $i progresul continuu al aceste- 
ia; si mai ales pentru intarirea in bine a puterilor morale, Dumnezeu dadu — 
omului porunca pozitiva, ca sa nu guste din pomul cunostintei binelui si 


_ raului. Astfel, in calea spre desavirsirea morala, omul avea sa treaca prin 


fncercare, prin examen mofal, care sd-i ofere ocazie pe de o parte sa-si re- 
cunoasca si sa exprime dependenta si supunerea fata de Dumnezeu, iar pe 
de alta parte sa contribuie, prin efort propriu si constient la definitivarea 


 Ssituatiei sale, cistigind si o vrednicie personala si constiinta deplina a 


ceptionalei lui demnitati si a inaltelor Valori spirituale pe care le pOreCe 
al caror ultim suport se gaseste in Creatorul absolut. 
-Examinarea in special a pozitiilor doctrinale romano- catolice si protes- 
Neate le dezvaluie si mai mult netemeinicia. 
- Ceea ce in doctrina romano-catolica atrage r mai intti atentia este in- 
- cercarea ei de a imparti starea primordiala a omului, in consecinta omul 
insusi, in doua parti, una naturala si alta supranaturala, intre care nu pu- 
tem descoperi o legatura. organica. Omul, dupa catolicism, a fost creat in 
stare de perfecta integritate, insd aceasta nu constituia conditia lui natu-| 
rala, ci era dar supranatural. Omul natural consta din trup si spirit, parti- 
cipind la lumea animala si-la cea a ingerilor. Prin trup are o inclinare spre 
binele trupesc si sensibil, prin simturi Si pasiuni; prin spirit e inclinat spre 


@  binele spiritual si inteligibil, prin ratiune si vointa. De aici lupta intre ten- 


dinte diverse sau chiar contrare in omul natural, adicd in cel rezultat din 
opera creatoare, si greutatea in a savirsi binele. Ca remediu impotriva aces- 


‘3 . tei deficiente sau boli a naturii umane, Providenta divina a daruit omului 
' dreptatea originara, prin care, ca printr-un friu de aur. (frenum aureum), 


_partea inferioara din om se mentine supusa partii superioare si prin acesta 
lui Dumnezeu 23). Aceasta supunere a puterilor inferioare fata de ratiu- 
ne nu era naturala, ci efect al harului, a carui disparitie prin :pacat a adus 
$i nesupunerea partii inferioare fata de cea superiora 24). 
'  Comuniunea cu Dumnezeu si consecintele ei directe, dreptatea si afin- 
». tenia originare, in care se cuprind stapinirea asupra naturii, libertatea faja_ 
de pasiuni, nemurirea trupeasca, cunoasterea lui Dumnezeu si curatenia 
vointei, sint, asa dar, daruri supranaturale (dona supernaturalia), puse ca 


h} ocununa sau podoabi peste natura omului. Numai prin aceste daruri omul. 


+ 


a putut fi sfint, prin ceea ce el fu ridicat peste natura sa umana. Daca 

» «dreptatea originara» n-ar fi considerata ca dar supranatural, ci_ca apar- 
© tinind naturii omului, s-ar ajunge cu necesitate la divinizarea omului sau 
la un grosolan, afirma teologia romano- -catolica. 


23. romanus, 1, 2, 18; R. ‘Bellarmin, Disputationes... ‘De 
primi hominis, cap. V. 


Summa theologiae, pars 1, qu. 95 art. 1. 
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Antropologia nu cunoaste si nu | recunoaste ‘starii 
primordiale a omului in o parte naturala, data prin creatie, si alta supra- 
-turald, suprapusa celei dintfi prin har, ca o hlamida stralucitoare peste 
neajunsurile firii umane. Diviziunea aceasta este straina invataturii Of: 
Scripturi si Sf. Traditii; ea corespunde doar gustului exagerat si neinfrinat 
pentru impartiri al teologiei scolastice. «Omul fn starea primordiala nu era 
constituit din parterul naturii si din etajul supranaturii, ci era un intreg 
in tot ce avea» 25), | 
Exagerarile conceptiei antropologice romano- -catolice provin in buna 
parte din neconsiderarea in intregimea lui a-raportului lui Dumnezeu, Crea- 

torul si Pronietorul, cu omul, punindu- se tot accentul pe actiunea suprana- 
-turala pronietoare si lasindu-se in umbra creatia 26). Caci daca intreaga 
perfectiune primordiala a omului se atribuie harului, constituita fiind din da- 
rurile supranaturale, atunci pentru natura insdsi a omului nu mai ramine 
nimic. Dar omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu si cu menirea de a_ 
deveni asemenea Lui. Pentru aceasta, omul avea in sine germenii vietii 
pertecte, urmind sa-i dezvolte si sa-i desdvirseasca prin libera conlucrare cu 
harul. Fireste ca in procesul de dezvoltare a vietii spirituale umane, partea 
principala apartinea harului, daca prin aceasta nu se poate exclude partici- 
parea personala a omului, pentru ca harul se da omului, si acesta il pri- 
meste, conlucrind cu el si avind in insasi natura lui fnclinare spre aceasta 
conlucrare. Numai astfel omul, in starea lui primordiala constituie o uni- 
tate armonica si vie, demna de intelepciunea si atotputernicia divina, nedi- 
vizindu-se fn etaje, ca in catolicism. 

Doctrina romano-catolica presupunind starea primordiala umana. ca 
perfecti dintru -inceput si totodata despartind constitutia naturala a proto- 
parintelui de dreptatea lui originara, dar exclusiv supranatural, pierdut apoi 
prin cadere, pe linga neconformitatea ei cu Scriptura si cu Traditia, implica 
o serie de consecinte dogmatice inadmisibile: 7 
a) Daca, in virtutea dreptatii originare, protoparintele era intru totul 
drept si sfint, caderea lui devine inexplicabila si imposibila. Caci, data fiind 
functiunea dreptatii originare de a mentine pe om in armonie perfecta cu 
sine si cu Dumnezeu, nu se poate infelege nici cum dreptatea renunta la 
functiunea ei, nici cum omul perfect respinge puterea divina care il susti- 
‘nea in stare de perfectiune. : / 

Dac& dreptatea originara nu cuprinde decit daruri supranaturale, 
__ atunci omul, independent de darurile revarsate dinafara asupra lui, este re- _ 

dus la o stare strict naturala, nedeosebindu-se cu nimic de omul cizut, iar 
pacatul devine simpla privatiune de darurile adause. Dar punerea pe ace- 
lasi plan a omului natural nevinovat cu omul cazut 1 insemneaza peregielny 
care e incheierea logica a acestei conceptii. 

c) Daca dreptatea originara se adauga ical ca o cununa pe cap, 
-atunci ea se leaga numai extern si, mecanic de fiinta lui, ne mai formind 
impreuna o unitate armonica si organica; iar viata religioasa devine ceva _ 
accesoriu, nu propriu persoanei umane. Consecinta este tot pelagianismul. 

d) Daca Starea primordiala a omului era perfecta si daca acea per- 


6... Py. Prof. .D. Staniloae, ortodox&. -Comentarii asupra starii 
primordiale a omului. Anuarul XVI al Academiei Teologice <Andreiene», Sibiu 1940, 
9. 


26. Ep. Silvestru de Canev, Teologia dogmatica ortodoxii, vol. Im, trad. rom. 
de Ep? Silvestru, 1902, p. 420. 
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fectiune se datora exclusiv harului, atunci nu se intelege care mai era func- 
~ fiunea puterilor spirituale naturale ale omului. Caci daca totul savirgea ha- 
-rul, ele ramineau neactive, omul nici banuind macar inclinatiile naturii 
sale si nici chiar necesitatea harului; iar daca erau active, colaborind con- 
stient si voluntar cu harul, ele se dezvoltau Si se intdreau progresiv, ridi- 
cindu-se insasi natura omului, ceea ce inseamna ca aceasta nu era perfecta 
la inceput, ci se tindea numdi spre perfectiune. Dar-in acest caz dreptatea 
originara nu este adaugata firii omului, ci se gaseste in fire, numai ca nu 
_ in stare desavirsita, ceea ce contrazice punctul de plecare al conceptiei in 
-discutie. 
e) Etajarea serait) in sens catolic aduce atingere Si. intelepciunii si pu- 
terii dumnezeiesti, care sau n-au avut de la inceput un_ plan complet cu pri- 
vire la om, sau nu l-au piitut realiza decit in rastimpuri. Caci daca, dupa 
_creatie, Dumnezeu mai adauga, simte nevoia sa mai adauge omului «niste 
-puteri deosebite, aceasta insetnneaza ca alta a fost intentia lui Dumnezeu 
cu privire la om, si atunci de ce i-ar fi dat darurile in doua reprize?» 27). 
Tar daca prin darul ulterior al dreptatii originare, Dumnezeu corecteaza de- 
_ fectele naturii omenesti, atunci eben a creat o natura care avea de- 
in chip-necesar» 28)... 
f) Daca: dreptatea originara nu este decit dar adaus, ea nu mai apartios 
propriu zis omului, si atunci pierderea ei nici nu mai pate fi considerata 


 drept caderé, intrucit e numai de ceea ce Si altfel nu apartinea | 
naturii sale. 


Rezulta gsi din ca numai ortodoxa a perfectiunii pri- 


.. mordiale potentiale permite protoparintelui sa-si cunoasca si inaltimea dar 
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~ $i marginirea puterilor sale intelectuale si morale, ca si valoarea darurilor 
-dumnezeiesti ale harului. Numai in cadrul acestei conceptii caderea devine 
explicabila, ca si starea de ‘dupa cadere, nu adevarata enigma, ca in ca- 
tolicism. 
Protestantismul cade tn extrema opusa cind cauts sa de- 
termine starea primordiala a omului, facind s4 rezulte intreaga ei perfec- 
tiune numai din natura protoparintelui, creat dupa chipul si asemanarea lui 
Dumnezeu. In virtutea asemanarii cu Dumnezeu, totul de ce se bucura omul 
in rai tinea de constitutia lui normala29). | 
Laturea pozitiva a conceptiei protestante consta in aceea ca stabileste | 
dreptatea originara in firea omului, nu in ceva suprapus lui,-dar avantajul — 
este anihilat prin Iaturea negativa a acestei conceptii, anume prin exclude- 
rea harului divin. din componenta dreptatii originare, omul fiind drept si 
_sfint prin creatie si ne mai avind nevoie de har in starea paradisiaca. Se 
pierde astfel cu totul din vedere marginirea firii omului, care nu poate ajun- 
ge singur, fara ajutorul harului, la dreptate si sfintenie deplina. | 


Apoi daca, inainte de pacat, omul era intru totul drept:si sfint, Dum- 


nezeu savirsea o lucrare inutila si fara nici un rost, atunci cind purta o grija 
particulara omului in rai, despre ceea ce ne vorbeste Scriptura. Grija acea- 
sta presupune ca Adam avea de strabatut o cale ping la deplinatatea drep- 
tatii si sfinteniel. 
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27. Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 6. 
28. Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 8. 
29. Apologia, art. 2; 9; Belgica, 14; Helvetica, poste- 
riori 8; Catehismul de 6. | 
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Analogia cu ingerii si cu noul Adam vine si ea in sprijinul acestei idei. 
Ingerii n-au intrat deodata in starea perfectiunii lor morale, ci treptat, pe 
-calea unei intariri progresive si trecind prin incercare; iar omul lisus Hris- 
tos, desi ipostatic unit cu Logosul, totusi creste, sporeste si se intareste 
(Luca 2, 52). 

Pe linga acestea, prin confuzia dintre chipul si asemanarea lui Dumne- 
-zeu in om, — intre care Sf. Scriptura face distinctie, accentuind-o chiar 
(Gen. 1, 27) — si prin inaltarea la maximum a starii naturale a primului 
om, facind din acesta o faptura desavirsita, protestantismul nu mai este fn 
stare sa distinga ceea ce este firesc de ceea ce este suprafiresc in Adam, si 
nici sa explice chipul in care a fost posibil4 caderea omului aflat in stare 
de perfectiune Astfel:- ca, din motive: diferite, cAderea ramine inexplica- 
riges atit in conceptia protestanta, cit si in cea romano-catolica. | 
__ Prin urmare; starea dreptafii originare n-a fost nici curat naturala, adi- 
a ‘rezultat firesc al puterilor sufletesti si trupesti ale omului, cum sustin _ 
protestantii, nici numai.un efect al unui manunchi de daruri supranaturale, 
adause firii omenesti, ca un etaj suprapus, cum afirma romano-catolicii, ci 
adevarul intreg $i fara adausuri se gaseste i in Ortodoxie, care invata ca sta- 
rea primordiala in care se afla omul pina la caderea in pacat, era o stare de 
perfectiune incipienta, rezultata din conlucrarea harului divin cu puterile 
naturale ale omului. 

Exagerari asemanatoare celor ce se refereau la dlaren primordiala | a 
omilui, si tot de sens contrar, intilnim la romano-catolici si protestanti, in 
conceptia.acestora asupra starii omului de dupa cadere. | 

-Teologia romano-catolica interpreteaza pacatul originar numai ca pri- 
-_Vatiune (carentia) a omului de darurile supranaturale ale dreptatii origi- 
nare, careia fi urmeaza dizgratia si pedeapsa divina, inrautatirea omului si 
_moartea. Pierderea dreptatii originare este partea cauzativa, determinanta © 
gi esentiala a pacatului originar, iar disordinea ivita tn functiunile spiritu- 
lui numai consecinta sau manifestarea partii esentiale a pacatului. Pacatul 
-fnsusi este transgresiune fata de Lege, ceea ce atrage sanctiunea. Astfel 
- omul este pus mai putin fin raport intim si personal cu Creatorul sau si mai 
mult in raport obiectiv cu Legea divina, a carei calcare aduce condamnarea. 
~Caderea este mai putin un pacat real mostenit si mai mult o vina juridica 

si o osinda pusd asupra oamenilor din cauza inrudirii lor cu stramosii. 

Considerarea caderii ca pierdere sau lipsa’ (defectus) a dreptatii origi- 
nare, dar supranatural adaos, implica presupunerea.ca, prin cadere, natura 
umana fnsasi a ramas intacta, ca insusirile naturale ale omului sint aceleasi | 
pe.care le poseda tn rai. Consecvent, acest punct de vedere duce la concluzii © 
contrare datelor Revelatiei si inadmisibile rational. 
| Tot asa, daca se presupune ca in natura protoparintelui, 
de harul supranatural addugat, se cuprindea antagonismul dintre spiritual 
si sensual, ca si in omul cazut,.atunci nu mai exista nici o piedica serioasa 
ca sa se transpuna asupra naturii primordiale a omului nu numai acel an- 
-tagonism, ci si toate slabiciunile ulterioare, suferintele si moartea. Conclu- 


zia aceasta a si fost trasa de pelagianism. Dar adevarul este ca onto : . 


mul amintit numai prin pacat a devenit firesc si inevitabil. 
Mai departe, pe finia acestor consideratii, omul primordial, desi crea- 
turd. a lui Dumnezeu, apare, considerat cu lipsa darului adaugat, ca o fiinta 


Prot. N. Chijescu, Ortodazio protestantiem, in rev, <Ortodoxia>, mp 
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= _eu totul precara si expuse unei c4deri sigure: Atunci, cum’ mai erau «foarte 

bune» toate cite facuse Dumnezeu? (Gen. 1, 31). 
Astfel conceptia romano-catolica asupra pacatului stramosesc ate ore- 
sita atit in punctele ei de plecare, cit si fn consecintele la care duce inevi- 
tabil. Caci dupa cum, in lumina Revelatiei si a indicatiilor realitatii morale, — 

nu se poate intelege cum omul in stare primordiala poseda dreptatea ori- 

- ginara, dar fara a fi propriu zis partas la ea, ci raminindu-i oarecum straina 
fiintei sale; tot asa este de neconceput ca pacatul, care nu apare $i nu sa- 
ldsluieste in afara omului, ci inlauntrul lui, s4 nu produca nici o strica- 
ciune in natura acestuia, ci sa i se margineasca actiunea numai la priva- 
tiunea omului de darurile supranaturale adause, ca si cum acestea ar putea ae 

= ___ fi desprinse de om, fara a-i altera firea spirituala si: morala. 

=.  _ Protestantii, la rindul lor, denatureaza fiinta pacatului stramosesc si-i 

/™ exagereaza urmarile, prin aceea ca-l interpreteaza ca distrugere totala a 

a chipului lui Dumnezeu in om, adicd nimicire a tuturor puterilor sufletesti 

 umanein nazuinta acestora spre Dumnezeu. Dupa protestanti, in partea 

© negativa, pacatul este lipsa fricii de Dumnezeu si a increderii in El, iar in 


pozitiva, pofta a trupului, concupiscenta. «Noi invafam ca, dupa cade- 
rea lui Adam, toli oamenii care sint concepufi in chip natural se. nasc in 
pacat, anume: fara frica de Dumnezeu, fara incredere fn El si cu. concupis- 
declara Confessunea Augustana 31). Omul natural nu mai are 
. macar in stare virtualAé frica de Dumnezeu si increderea in El, ci este cu 
[ _—s« dessavirsire lipsit in sine de orice putere si inclinare de a cunoaste si a iubi 


» pe Dumnezeu si de a-] implini vointa. Tot ce-i mai ramine omului dupa cade- 
= _—s re, este o oarecare libertate in lucrurile lumesti, prin care se face posibila 
_— Viata sociala (liberum arbitrium in rebus civilibus). Ratiunea omului cazut 
/ —_—sCpoate judeca asupra lucrurilor din lumea materiala si vointa lui se poate — 
_—sconforma legilor civile. Aceasta capacitate, pe care n-a distrus-o pacatul, 
Ste «justitia civilis» sau <justitia rationis», sau «justitia philosophica». Dar 
fin domeniul spiritual, omul natural nu mai poate nici gindi, nici crede, nici 
ell este complet ruinat spiritualiceste si cu desavirsire.incapabil de bine, 
—scnneavind in sine nici o scinteie de spirituala. Omul cdzut este mort in. 
; - fata lui Dumnezeu, ca o piatra sau ca un bustean, si deci cu totul neputin- 
cios in ceea ce priveste mintuirea sa. Formula Concordiei declara: «Nu este’ 
_ corect sa se spuna ca, in domeniul spiritual, omul poate face ceva care sa 
__ fie ban si salutar, pentru ca omul fiind mort in pacatele sale, inainte de nas- 
»  terea cea noua, nu mai poate gasi fn el puterea sa faca binele in cele spiri-. 
_ tuale si, prin urmare, el n-are putere sa lucreze fntr-un domeniu care se ra- 
_ porta la Dumnezeu... Noi invatém ca pacatul originar este ingrozitoarea 
pierdere a dreptatii originare, care a fost creata cu’ omul fn paradis, ca si 
- absenta sau privatiunea chipului lui Dumnezeu... Credem ca inteligenta omu- 
lui nerenascut, ca si inima si vointa lui, nu mai poate sa injeleaga, Sa creada, | 
© sa gindeasca, sa voiasca, sa intreprinda, sa indeplineasca nimic, si afirmam 
| ca, pentru bine (atit pentru a cugeta binele, cit si pentru a-l savirsi), omul 
este corupt, este mort, astfel ca4 n-a mai ramas nici macar o scinteie de pu- 
= teri spirituale in natura umana dupa cadere si inainte de nasterea cea no- 
wad» 32). Prin pacat, omul a pierdut din fiinta sa spirituala partea cea mai 
inalta ‘$i mai importanta, prin care cunostea iubea Dumnezeu si lucru-— 
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81. Contessio Augustana, art, 2. 
32. Formula Solida declaratio, De here arbitrio, 
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‘Tile divine, ramtnind | numai o biata fiinté paminteasca si doar cu putinta 
de a se orienta in viata terestra. | 

Nimicindu-se chipul lui Dumnezeu in om, locul lui'a fost luat de eoncu- 
piscenta. Ea este semnul unei coruptii interioare profunde, transmisa prin 
ereditate tuturor oamenilor. Pacatul nu distruge numai fiinfa spirituala uma- 
na, ci si cufunda pe om in rau. «Afirmam ca pacatul originar fn natura’ 
umana nu este numai, cum am aratat, o ingrozitoare privatiune de orice 
putere buna, ci ca, mai mult decit atita, este o coruptie interioara, care a 

locul chipului pierdut al lui Dumnezeu. Aceasta coruptie pacdtoasa este 
adinca, nepatrunsa si inexprimabila. Ea atinge intreaga natura si toate pu- 
terile, cuprinde facultatile cele mai inalte ale sufletului, patrunde ssi in 
spfrit, in inima si vointa omului» 33). 

Radacinile concupiscentei nu sint nici chiar prin Botez, ea ra- 
minind activa tn cursul intregii vieti pamintesti; astfel ca, datorita unui rau 
strins legat de natura umana, pacatele actuale sdu personale nu sint decit 
manifestari sau continuari ale pacar tit originar, ca niste ramuri crescute 
din trunchiul acestuia. 

Diferentele doctrinale dintre primii reformatori, Luther, Calvin 
Zwingli, cu privire la starea omului dupa cadere, ca si acelea dintre ei si. 
scolile teologice protestante de mai tfrziu, nu sint atit de esentiale, fncit sa 

_schimbe liniile principale ale pozitiei protestante in aceasta chestiune. Fap- 
tul acesta permite, deocamdata si in vederea scopului urmarit aici, neclija- 

“Tea acestor diferente Si considerarea conceptiei protestante ca o unitate. 

In punctul ei de plecare, conceptia protestanta asupra naturii pacatu- 
lui stramosesc cuprinde o idee adevarata, anume ideea pacatului | ca strica- 
ciune launtricd a omului, nu numai ca pierdere exterioara a harului divin, 
cu pastrarea integritatii naturale a omului, cum sustine catolicismul. Dar 
<spiritul de opozitie si de lupta impotriva catolicismului si cu deosebire rupe- 
rea de cugetarea patristica si lasarea in seama rafiunii individuale, revol-- 
‘tata dar slaba, au facut ca teologia protestanta s4 alunece mereu pe panta 

unor exagerari opuse dar mult mai mari decit cele ale catolicismului, pe 

ecare cauta sa le evite si sa le combata. Invafatura protestanta ramine in 

-neputinta de a face sa se inteleaga «cum mai ramine omul om, dupa ce a 
-pierdut o parte constitutiva a firii lui in aceasta prabusire» 34). 

Doctrina protestanta a nimicirii prin pacatul originar a fortelor spiri- 

<tuale umane — forte care fac din om fiinta religioasa si.morala, deosebin- 
de animale — sta in contrazicere cu cu ratiunea cu datele 

‘furnizate de istoria religiilor. 

1. Sf. Scriptura ne arata ca, prin cddere, oamenii nau devenit cu totul 
: ‘incapabili de a intelege lucrurile spirituale. Chiar paginii cunosec pe Dumne- 
-zeu, prin revelatie naturala. «Ceea ce se poate cunoaste despre Dumnezeu, 
-este cunoscut de dinsii (de pagini), caci Dumnezeu le-a aratat lor. Ca cele 

- nevazute ale lui (Dumnezeu), vesnica Lui putere si dumnezeire, se vad 1a- 
-murit de la inceputul lumii, in fapturile Lui» (Rom. I, 19-20). Creatorul 
poate fi cunoscut prin cugetare, din fapturile Lui (Intel. Sol. 13,5: Pee 
18, 1). Astfel paginii insisi «de vreme ce, cunoscind pe Dumnezeu, nu ca 
~pe Dumnezeu L-au miarit» (Rom. 1, 21), sint raspunzatori de faptele lor si 

nu pot gasi dezvinovatire in nestlings Daca omul ar fi lipsit de capacttares 


me 


33. Ibidem. 
34. Prof. N. Chitescu, op. at. 400. 
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inelegerii celor spirituale, ar fi imposibil sa i se impartaseasca Descope- 
 ___ firea divina, caci n-ar putea s-o cunoasca si sa $i-o insuseasca. 
— + Pacatul originar n-a nimicit cu totul nici libertatea. In om au mai 
r4mas *=urme de bine si putinja de a se bucura de cele ale lui _Dumnezeu 
= (Rom. 7, 21-22). Namai prin libertate au rost poruncile, sfaturile, fagaduin- 
a fele si ameninfarile care au fost facute cunoscute omului cazut (Exod 20, 
3 si urm.; Deut. 28, 30). Omul este liber si stapin pe faptele sale, putind 
s4 urmeze vointa lui Dumnezeu sau sa i se opuna (Mat. 16, 24; 19, VW, zi: 
23, 37; 7, 17; 1 Cor. 7, 37). 
a “PT pacat nu s-a distrus chipul lui Dumnezeu in om, ci numai s-a 
- alterat, caci tendinta fireasca a ratiunii gi voinfei spre adevar si bine n-a 
es disparut cu totul. Si dupa potop se mai vorbeste de stapinirea asupra ‘pa- 
»  mintului (Gen. 9, 1-2), iar aceasta este o consecin{a a chipului lui Dumne- 
/- — zeu in om. Mai mult, se afirma direct existenta chipului lui Dumnezeu in 
rt - omul cazut: «De va varsa. cineva singe omenesc, singele aceluia de mina de 
_ om se va varsa, caci Dumnezeu a facut pe om dupa chipul Sdu» (Gen. 9, 
. 4 6). Dogmatistul Macarie observa in legatura cu aceasta ca «daca chipul lui 


+=ODumnezeu, care este in noi singurul fundament al unirii noastre (al reli- 
giei) cu Dumnezeu, prototipul nostru, ar fi $ters cu totul, n-am mai fi capa- 


i bili sa ne unim iaragi cu El, iar crestinismul n-ar mai insemna nimic» 35). 
= . 4, Pacatul este real si universal in om, «caci nu este om drept pe pa-. 
- mint care sa faca binele si sa nu pacatuiasca» (Ecl 7, 20); dar natura mo- 

rala a omului nu’'s-a distrus, cdci elementele ei fundamentale — Tatiunea,.. 

—- constiinta si libertatea — au ramas. Inca Deuteronomul o afirma lamurit, 

i aratind ca omul poate si inteleaga, sa judece si sa urmeze liber norma-mo- 

rala: «Porunca aceasta, pe care ti-o poruncesc Eu astazi, nu este neintelea- 

» . sade tine si nu-i departe... Ci cuvintul acesta este foarte aproape de tine; — 

el este in gura ta si in inima ta, ca sa-l faci... lata, Eu astazi ti-am pus 

=  irite viata si binele, moartea $i raul... Viata si moarte ti-am pus Eu astazi 

inainte, si binecuvintare si blestem. Alege viata! (Deut. 30, 11-19). 

5. Caderea protoparintilor nu insemneaza decadere morali iremedia- 

- bila. Chiar istorisirea cdderii cuprinde fagaduinta mintuirii (Gen. 3, 15),. 
ceea ce presupune in primul rind posibilitatea refacerii omului, pe temeiul 

| | chipului dumnezeiesc nedistrus din el. Omul n-a devenit cu totul rau, ci nu- 

si-a pierdut vigoarea morala; -nu corupt total, ci numai slabit. Si dupa 

cadere mai este posibila o viata morald relativ ridicata. ‘Dovadad pentru 
© aceasta sint dreptii din Vechiul Testament. Indata dupa cadere chiar, ne 

este infatisata frumoasa viata morala a blindului Abel si, in opozitie cu ea, 

- comportarea criminala a lui Cain, socotit responsabil de fapta sa, data fi- 
ind putinta lui de a nu o savirsi, deci libertatea, care se presupune in atitea 
din Vechiul Testament (Gen. -pacatul bate la usa si cauta sa 
te tirasca, dar tu birueste-I!»). 

cc Ao Faptele bune ale omului natural sint intr-adevar bune si nu pot fi 

numite rele sau vicii. In Sf. Scriptura sint laudate unele fapte savirsite de 

 868~—S=sé~ AQ, fapte placute [ui Dumnezeu, deci moral bune. Astfel se lauda moa- 

=  gele egiptene, care n-au omorit la nastere pe copiii israelitenilor, fiind ras- 

=  __ pilatite de Dumnezeu (Exod 1, 20); Nabucodonosor e indemnat sa-si ras- 
cumpere pacatele prin, milostenie (Daniel 4, 24); Dumnezeu a primit ruga- 
ciunea lui Manase si !-a adus indarat la lerusalim (2 Paral. 33, 13); iudeii 


85. Macarie, Teologia dogmatics ortodoxi, vol. I (tree. Tom. . de Geraxim Ti 
mug, , Bucuresti 1886), p. 651. | 
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sint indemnati de Dumnezeu la pocdints (Zah. 1, 3), iar aceasta nu poate 
fio fapta moral rea. De sigur, faptele bune ale celui nerenascut sint de o 
bunatate inferioara, nu sint desavirsite (Mt. 5, 46 si urm.) si nu mintuiesc, 
dar totusi sint bune. Mintuitorul insusi nu le contesta bunatatea, ci dimpo- 
triva le apreciaza, aratind ca vamesul s-a indreptat prin pocainta si ruga- 
ciune umilita (Luca 18, 10- 14). Deci «este evident ca fapta cea buna facuta 
de om nu poate sa fie pacat, caci ce este bun nu pyare sa fie rau» (Mart. 
lui Dositei, decr. 14). 

: 7. Conceptia unei ruini spirituale totale a omului duce de-a dreptul la 
concluzii absurde. Caci daca puterea religioasa si morala a omului este dis- 
trusa prin pacatul stramosesc, atunci de la Adam la Hristos nu mai poate 
fi vorba de pacat, intrucit raul moral s-a transformat tn rau fizic. Ca ur- 
mare, omul nici nu mai poate pacatui, de vreme ce nu mai are cunostinta 
de Dumnezeu si libertate de vointa4. Oricit de infiordtoare crime ar savirsi 
omul, ele nu mai pot fi considerate ca pacate. Omul este astfel un animal, 
- jar <actele lui nu pot sa fie judecate altfel decit « ca ale unei fiare salba-— 
tice» 36). 


8. Daca, prin pacat, insasi firea a devenit rea, in asa fel ca omul 
nici nu mai poate voi binele, necum s4-l faca, fiind ca o piatra sau ca un 
bustean, atunci este cu totul nedrept sa fie supus pedepsei. «Conceptia pro- 
testanta despre pacat... ne da o idee stranie despre Dumnezeu si, mai ales, 
despre dreptatea Lui... Dumnezeuw osindeste un om care nu mai poate decit — 
‘sa pacatuiasca dupa cadere, ba mai mult, care nu mai poate decit sa pa- 
-catuiasca si dupa ce a fost nascut din nou, prin Botez, acea “«concu- 
piscentia» pastrindu-si toata puterea asupra lui» 37). 

9. Contrar teoriei protestante, omul n-a pierdut cu totul cunostinta 
de Dumnezeu si putinta de a savirsi binele. Istoria religiilor confirma acest 
adevar. N-a existat popor care sa nu creada in Dumnezeu, indiferent de chi- 
pul sub care gi l-a prezentat. Mai mult, in unele religii si sisteme filosofice 
pagine se intilnesc idei religioase $i morale superioare si demne de admi- 
Tatie. Ceea ce insemneaza ca nimicirea puterilor spirituale umane este o 
afirmatie fara temei: Setea dupa adevar si bine, nu s-a stins niciodata in 
lume, chiar daca adevarul si binele n-au fost cdutate acolo unde ele se ga- 
sesc in realitate. Budismul si scolile filosofice ale pitagoreilor si stoicilor 


_ ofera frumoase pilde de caractere morale. In buna logica nu se poate spune 


ca acestea sint cu putinta fara scinteie de viata spirituala, fara libertate : 
morala. | 
10. In sfirsit, daca omul s-a atit de mult in rau, cum invata 
_protestantismul, mintuirea este aproape imposibila, ea trebuind sa fie ade- 
varata creatie din nou. Este chiar tndoielnic daca o astfel de fiinta, cum e 
vazut omul in protestantism, mai poate fi socotita vrednica de mintuire. 


| 36. 1. MihAlcescu, La Théologle sym ve am polnt de vue, de ortho 
doxe orientale, Bucuresti-Paris, 1932, p. 252. 
| 37. Prof. N, Chifescu, op. cit., p. 404. 
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DREPTATEA IN INVATATURA PRINCIPALE LOR 
RELIGI ACTUALE 


de Prof, EM. VASILESCU 


-«Pacea si iubirea de oameni sint porunci comune tuturor religiilor pa- 


Consfatuirii tuturor Cultelor din U.R.S.S. (14 iunie 1952) 1). Convinsi de: 


acest adevar, am cautat sa aducem, intr-un articol precedent 2), 0 serie de 


dovezi ca pacea este intr-adevar una din poruncile de capetenie ale princi- 


palelor religii actuale ale lumii. 


Cum insa pacea este numai una din infatisdrile iubirit de oameni, care 


imbratiseaza un cimp mult mai larg, ne-am simt{it datori sa impingem cer- 


~mintului», se spune intr-o telegrama a Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe- 
- Romine catre I.P.S. Alexei, Patriarhul Moscovei si a toata Rusia, cu prilejul 


cetarea mai departe si sa prezentam: gi alte aspecte ale problemei. Asa am 


ajuns la constatarea ca ideea de dreptate, idee care intra de asemenea in 


sfera mai larga a notiunii de iubire de oameni, o gdsim, intr-o forma sau 


© alta, in invatatura principalelor religii actuale ale lumii si constituie, ca 
ideea de pace, un teren prielnic de activitate comuna a reprezentantilor 


marilor religii actuale, dincolo de diferentele doctrinale care fi separa. 

- Neputind insa ca sa facem in cele ce urmeaza un studiu comparativ 
mai aprofundat asupra moralei principalelor religii actuale, ne vom multu- 
mi cu prezentarea unui numar de texte alese din literatura acestor religii, 


din care sa se poata vedea ca intr-adevar. invafatura marilor religii actuale 
_ contine ideea de dreptate 3). 


Vom incepe expunerea noastra prin prezentarea ‘ideii de dreptate: sO-. 


-ciala fn invatatura celor doua religii principale din China, confucianismul © 
$i taoismul, apoi vom urmari aceeagi idee i in brahmayiain, budism, islamism, 


mMozaism si 


CONF UCIANISMUL 


nismulii, dar, daca citim cu atentie aceste’ carti, observam cA intilnim inca 
mai des cuvintul «umanitate», prin care chinezii inteleg un fel de altruism, 


care obliga pe fiecare individ sa contribtie la fericirea semenilor sai si sa 


se fereasca de a le cauza nenorocirea fn vreun fel oarecare. Confucius insusi, 
intrebat odata ce este principiul umanitatii, a raspuns: «Acela care poate 
implini cinci lucruri in lume este inzestrat cu principiul umanitatii». La 
intrebarea, care sint aceste cinci lucruri, Confucius. a Tasptns: <Respectul 


Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, Apostolat Social, IV, Pilde 
si indemnuri in lupta pentru pace, Bucuresti 1952, p. 500. © 


2. Pacea in invatéture principalelor religii actuale ale lumii, in <«Ortodoxia», 
an. V (1953), nr. 3, pp. 339-380. 


3. Cf. Prof. N. pitt Atitudinea principalelor religii ale lumii fats de pro- 
acestui studiu ere lucrurile din alt punct de vedere decit al nostru. | 


apare foarte adesea in cartile clasice ale confucia- 


‘Dlemele vietii pamintesti, in <Ortodoxia>, an. IV (1952), nr. 2, pp. Auton 
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Dreptatea in invdtitura principalelor religii actuale 


fata de tine insuti si fata de ceilalti, generozitatea, fidelitatea sau sinceri- 
tatea, inclinarea spre a face binele si bundvointa fata de oricine» 4). 
Sentimentul acesta de umanitate, pe care fl fntflnim peste tot fn lite- 
ratura clasica a,chinezilor, sta la temelia dreptatii profesata de inteleptii. 
chinezi. lata un frumos pasaj in acest sens, extras din $u-king, carte soco- 
tita prin excelenta ca «sfinta»: «Trebuie — se Spune in aceasta carte — sa 
tratezi cu omenie pe cei ce vin de departe, sa instruiesi pe cei ce sint in 
jurul tau, sa stimezi. gisa pui in valoare pe oamenii de talent, sa crezi si 
sa te increzi in oamenii virtuosi si milostivi, sa nu ai de-a face cu cei ale 
-caror moravuri sint corupte; prin aceasta te vei face ascultat de Man is Y 
(straini, barbari)» 5). 
Principiul umanitatii trebuie sa atit pe ronducktori cit Si 
pe condusi, atit ca indivizi cit si ca membri ai colectivitatii. In literatura 
clasica a confu¢ianismului se gasesc tot felul de tnvataturi frumoase,date 7 
conducatorilor, principilor, regelui, cdrora li se atrage atentia la fiecare 
pas ca, daca nu se poarta cu dreptate gi iubire fafa de popor, ii asteapta 
mari nenorociri din partea Cerului si vor fi inlaturati. In Cartea sfinta a 
pietatii filiale citim: «Cind in purtarea sa seful statului vine in contradictie 
cu bunele principii, poporul nu mai are rinduiala; din momentul in care el 
nu se‘mai afla pe calea Binelui, atunci totul merge rau. Chiar daca impli- | 
neste voia sefului statului, Inteleptul nu-l stimeaza» §). 
BAe Principiul umanitatii Si-a gasit in morala confucianista cea mai preg- 
- manta exprimare fn preceptul, pe care il intilnim si in Vechiul Testament: | 
«Ce tie nu-ti place, altuia nu face». Acest principiu apare limpede, sub mai 
multe forme, in cele patru gu, adica in cele patru carti clasice de al doilea 
rang ale confucianismului, in care invafatura lui Confucius este expusa mai 
cy de-amanuntul decit in cele cinci king. Iata citeva citate in acest sens: 
«Je-Kung (Confucius) zice: Ceea ce nu doresc‘s4-mi ‘oamenii, dorese 
de asemenea sa nu fac altor oameni» 7). Aceeasi idee o gasim in alt loc ex- 
primata astfel: «Te- -Kung puse o fntrebare in acesti termeni: Exista un cu- 
vint in vorbire pe care sa-l poti pune fn practica pina la Sfirsitul vietii? Fi- 
Jozoful zise: Este cuvintul «su», al carui sens este: Ceea ce nu dorim sa ni 
se faca, nu trebuie sa facem altora» 8). Iata si un al treilea citat continind 
aceeasi idee: «Acela a carui inima este dreapta gsi care are aceleasi senti- 
‘mente pentru altii pe care le are pentru sine, nu se departeaza de legea mo- 
rala a datoriei prescrisa oamenilor de natura lor rationala; el nu face alte- 
ra ceea ce doreste s4 nu i se faca lui insusi» 9). In fine, aceeasi idee 0 gasim — 
si in citatul urmator: «Daca cineva isi da toata osteneala sa se poarte cu 
altii cum ar dori s4 vada ca sé poarta altii cu sine, nimic nu-l apropie mai 
mult de umanitate, cind o cauta, decit aceasta purtare> 1%). 
_ Dupa cum se vede, preceptul «ce ti e nu-ti place, altuia nu faces nu 
aes apare intimplator fn vreo scriere clasica a chinezilor, ci el revine adesea si 


4. Meng-te, III, 8. Citim cele patru su (Ta hio, Ciung-yung, Lun-yu si Meng- 
te) dup& trad. lui P. Pauthier, Confucius et Mencius. Les quatre livres de philosophie ae 
morale et politique de la Chine, Paris 1868. a 
$u-King, part. I, cap. IT, 16. Citam dupa trad. lui G. Pauthier, Le Chou-king 
ou Livre sacré, in vol. Les livres sacrés de 1-Orient, Paris 1852. . a 

6. Hiao-king, IX, 15. Cit&ém dupa trad. lui Léon de eae La morale de Con- 
fucius. Livre Sacré de la piété filiale, Paris ic 
8. Lun-yu, XV, 23. 
9. Ciung-yung, XIII, 3. 
Meng-te, VII, 4. 
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el exprima un principiu de dreptate sociald, pe care confucianismul #1 in- 
scrie in morala sa. Exista tnsa in scrierile clasice ale confucianismului si 
referinte mai directe la dreptate. Astfel: «Filozoful a zis: Omul superior se 
conduce totdeauna contorm dreptatii ‘$i adevarului si nu este 


11). 


bad 


In problema dreptatii sociale, desigur, accentul Kade pe felul cum se 
rezolva problema muncii si aceea a bunurilor materiale. Sub acest raport, 
este interesant ca intr-una din cele mai vechi carti clasice ale confucianis- 
mului, fn Cartea, cintecelor, se spune: «Nimeni sa nu manince in chip inu- 
til» 12); iar in ce priveste bunurile materiale, iata ce spune Meng-te, cel 
mai de seama discipol al #ui Confucius: «Cel care nu se gindeste decit sa 
adune bogatii, nu este uman; cel care nu se i be decit sa se poarte 
uman, nu este bogat» 18). 

‘Desigur, s-ar putea scoate o. multime de citate din literatura clasica 
confucianismului, din care sa se vada ca acel principiu al «umanitatii», pen- 
tru care pledeaza filozofii moralisti chinezi si pe care Confucius l-a redat 
—atit de frumos prin formula «a iubi pe oameni» 14), are la temelia sa ideea 
de dreptate sociala si de iubire a aproapelui. Totusi s-a reprosat lui Con- 
fucius ca «altruismul» pentru care pleda el era pornit mai mult din spiritul 
de legalitate decft din acela al iubirii, in intelesul pe care fl are acest cu- 
vint in crestinism. Ca dovada ca discipolii lui Confucius ironizau pe dis- 
_ cipoli filozofului chinez Mo-te, care is cab intr- adevar iubirea aproa- 

| pelui. 

De asemenea se . poate spune ca fnvatimintul lui Confucius Si mai ales. 
invatémintul din Cartea pietatii filiale n-a contribuit direct la emanciparea 
poporului chinez de sub jugul celor puternici si bogati. Léon de Rosny, tra- 
ducatorul si comentatorul acestei carti, spune ca, dimpotriva, insistind ne- 
contenit asupra datoriei de supunere pe care cei mici o au fata de cei mari, 
Cartea pietatii filiale a dus la promulgarea unor legi de responsabilitate so- 
ciala in avantajul stapinului si a anturajului acestuia. Pacea, care s-a men- 
tinut o perioada in China, se datoreste desigur in mare masura operei lui 
Confucius, dar aceasta cu pretul unei organizari nedrepte a societatii, in 
_ care autoritatea a venit necontenit in sprijinul celor puternic si impotriva 

celor slabi. Cartea pietatii filiale a intarit in- chip exagerat puterea parin- 
{ilor asupra copiilor si in deosebi a tatalui asupra intregii familii. ) 


AT: TAOISMUL 


este a ‘doua mare religie din China, dupa Prin- 


| cipiile morale ale taoismului sint cuprinse in dous carticele; dintre care cea 
-™mai importanta se numeste Kang-ying pien («Cartea recompenselor si 
depselor»). Despre maximele morale cuprinse in aceasta carte, cercetatorul 
_ remano-catolic C. de Harlez spune ca sint <in. general de o mare inaltime 
morala si prescriu toate datoriile caritatii celei mai delicate; ca si virtu- 
tile interioare subiective, corectitudinea proprie, purtarea dreapta, reprima- 
tea patimilor: minie, invidie, etc.» 45). [ata numai doua citate din aceasta | 
carte, pe care le regents dupa autorul amintit: «Faceti binele fara na- 


Liin-yu, XV, 36. 

12. IL de Lanessan, La morale des philosophes chinols, Paris 1896, P. 94. 
_ 13. Mieng-te, V, 3. ~ 

14, Lun-yu, XII, 22. 
15. de Harlez, ‘Yee religions de 1a Chine, Leipzig 1891, 108, 
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sdejdea lepadati orice. gind potrivnic dreptatii: orice vrajma- 
sie». «Bucurati-va de fericirea altora, nu expunefi ler, nu va 


dati cu avantajele voastre» 16), 
| Taoistii pretind insa ca intemeietorul taoismului ar. fi -vestitul filozof 


chinez Lao-tzi, care a trait in pragul secolelor al VI-lea si al V-lea inainte 


de Hristos gi care este cel mai profund dintre cugetatorii vechi ai Chinei. 
Desi religia taoista nu are de fapt mai nimic de-a face cu inalta cugetare 
a filozofului Lao-tzi, totusi, deoarece intelectualii chinezi taoisti revendica 
. pe Lao-tzt ca intemeietor al religiei lor si se inspira din celebra carte 
Dao-de-tzin, atribuita acestui filozof, vom prezénta citeva citate din aceasta 


carte, din care s4 se vada conceptia sociala a marelui filozof chinez. Aceas-_ 
ta cu atit mai mult cu cit cartea Dao-de-tzin s-a tradus de curind in limba 


- romina, insofita de un amplu si interesant studiu introductiv 17). Autorul 


traducerii si studiului introductiv, Ian Hin-Sun, prezinta filozofia lui Lao- 


-tzi ca fiind patrunsa de un puternic spirit democratic si progresist. 

_ Intr-adevar, ideea de dreptate sociala .apare la fiecare pas in cartea 
_Dao-de-jzin. «Tara se guverneaza cu dreptate» (LVII), se spune in aceasta 
carte. «Omul intelept este drept si nu-i ia nimic altuia. El este dezinteresat 


si nu le dauneaza celorlal{i. El nu minte gi-nu face nimanui nici un rau» 


«Omul intelept... nu incalea viata fireascd a poporului» (V). 


Inteleptul chinez Lao-tzi nu se opreste insa numai la spiritul de drep- 
tate, care trebuie sa stapineasca raporturile dintre oameni, ci el merge mai 
: departe, propovaduind iubirea si devotamentul oamenilor intre ei,-pentru 


ca sa se poata stabili astiel raporturi de dreptate si de buna convietuire 
_Intre oameni. «Am trei comori — spune el — pe care le. pretuiesc: prima 


este dragostea de om, a doua este economia, iar a treia consta in aceea ca 
nu indraznesc sa fiu inaintea altora. Eu fi iubesc pe oameni» (LXVII). lar 
- jn alta parte:.«Inteleptul le face (totdeauna) bine oamenilor si nu cere dé 
la ei ceea ce le-a dat. Cei buni tind spre intelegere, iar cei rai catre santaj: 


Dao ceresc are aceeasi atitudine fata de toti, dar el-este totdeauna de par- 
tea celor buni» (LXXIX), «De aceea, nobilul care serveste oamenii cu de- 


votament poate trai in mijlocul lor, Cel omenos, care fi serveste cu de- 
votament pe oameni, se poate afla in mijlocul lor» (XI). sti care a mu- 
Tit, dar nu este uitat, e-nemuritor> (XXXIII). 


privinta raporturilor dintre conducatori si condusi, dintre cei 
-. ternici si cei slabi, filosoful Lao-tzi dadea sfaturi care sint valabile si astazi 


| si totdeauna. Astfel: «Daca nobilii si domnitorii nu sint o pilda de noblete, 


ei vor fi rdsturnati» (XXXIX). «Cei puternici $i cruzi nu mor de moarte 
bund» (XLII). «Cind poporul nu se teme de cei puternici, atunci vine pu-- 


terea. Nu apasati locuintele sale, nu-i dispretuiti viata» (LXXII). - 
~ fine, in privinta bunurilor materiale, a bogatiei, inteleptul chinez 


are o atitudine care pe drept cuvint se poate numi progresista. «Nu exista — 


spune el — primejdie mai mare decit nazuinta de a dobindi (bogatii) 


(XLVI). «Daca palatul este-luxos, ogoarele sint acoperite de buruieni, iar 
- magaziile de piine sint cu totul goale» (LXIT). «De ce era dao pretuit in 


—~ywremurile vechi?»; intreaba filozoful chinez, si raspunde tot el: «In vremea 
aceea, oamenii nu sa dobindeasca crimele ‘se iertau» 


17. ia Sun, chines Lao-a am, Bucurept 195 
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au pe comentatorul sau.lan Hin-Sun sa spuna: «Ura aprinsa fata de 
asupritori, simpatie sincera pentru poporul in suferin{a si.o credinta adinca 
= {In prabusirea orinduirii social-politice bazata pe asuprirea si jefuirea po- 
social-eticd a lui Lao-tzi» 


inspira din cartea de invatatura taoista Kang-ying pien si din inva{atura 


i 


pe care aceasta le-a luat fn decursul vremurilor. Astfel, in perioada mai .ve- 
che avem de-a face cu vedismul, religia vechilor carti sfinte ale indienilor, 


+ oreotil indieni, de brahmani si de membrii castei lor. In fine, hinduismul, 
teligia actuala a indienilor, care nu este de fapt decit vechiul brahmanism 


-fnca din secolul al XIlI-lea, ca o religie a Indiei, unde a devenit ca si ine- 
~ xistent, raspindindu-se fn schimb foarte mult tn alte tari, in China, in 
nia; in Tibet, in Coreea, Annam, Cambodge, etc. 19). 


| bine precizat. Rig-Veda, cartea lor sfinta, contine imne fnchinate Zeilor, 


% 


acestor coduri, interesante in multe privinte, sint viciate tn fundamentut 


India. 
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c : Osten, Schicksale und Lebensformen, einer Erlésungsreligion, Berlin-Ztirich 1936. 


evidente sociale progresiste ale invatiturii lui 


‘Prin urmare, taoismul, a doua religie din intru attt intrucit 


Prin brahmanism intelegem religia indienilor in general, 
Vedele. Vine apoi brahmanismul propriu ‘zis, adica religia sistematizata de 


--adaptat la noile imprejurari, in deosebi fin urma aparitiei celor doua 
~Secte, jainismul si budismul, in sec. VI a. Hr. De jainism nu ne vom ocupa - 
insa, pentru cd prezinté o mai mica importanta, iar doctrina sociala a bu- 
~  dismului o vom prezenta deosebit, in capitolul urmator, deoarece are unele 
caractere specialé si pentru ca budismul nu mai poate fi considerat demult, 


In perioada vedicd, indienii nu aveau un cod de legi cabreles si sociale 


‘fn care nu apar decit citeva versuri tndreptate impotriva bogatilor rai. In 
 perioada brahmana fnsa si in cea hinduista apar o intreaga serie de coduri 
de legi care orfnduiesc fn amanunte viata credinciosilor.. Prescriptiunile — 


. Astfel, fhenum&tatele prescriptii ‘sociale. juridice, ‘cuprinse 
et An celebra Lege a lui Manu, tradusa si in limba romina 20), fac la fiecare _ 
_ pas distinctie de tratament intre membrii diferitelor caste si subcaste in care — 
este impartit poporul indian, favorizind in cea mai-mare masura casta brah- _——wr. 
-manilor si intr-o masura ceva mai mica pe aceea a luptatorilor si nobililor — 
oe. { Ksatryia). De pilda, in cartea a VIII-a a acestui cod, consacrata legilor ci- 


1944, Citatiile urm&toare le facem 
traducere. S-a crezut cindva ¢& acest cod de legiuiri indiene dateazi de | 


| Hr. 


aceasta este prima trasatura caracteristica pena 


 filozofului Lao-fzt, propovaduieste ‘$a. cum 


20. Mitropolitul Irineu (I. MihSlcescu), Manava-Dharme-Sastra sau Cartes — 


__lor, deoarece se bazeaza pe dogma inegalita{ii native a oamenilor, dogma’ 
 esentiala a prea regim de caste ce. te inca ‘asta ir 


von Der ‘Buddhismus in Indien und im fernen 
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tngropata ‘de mult, lua; cici el este stapin: peste tot ce exist’; 
iar cind:regele gaseste comoar4 ingropata de mult, sa dea jumatate din 
ea brahmanilor si cealalta jumatate s-o ia el» (VIII, 37-38). Prescriptiile de. 


- felul acesta, care confera brahmanilor o situatie cu totul speciala si privi- 4 


* Yegiat’. sint foarte numeroase in Legea lui Manu (II, 135; VIII, 101; VIM, 
270-272: XI, 206 si 261). Pentru castele inferioare se aplica legea talionului 
$i nea intr-o forma foarte drastica (VIII, 279); in schimb, penalitatile apli- 
cate brahmanilor sint extrem de usoare fata de cele care ating pe membrii 


celorlalte caste’ (VIII, 380-381, 413). Brahmanul, de pilda, poate, in caz de 


- Mevoie, sa-si Insuseasca fara grija bunurile unui sudra, fara sa fie pedepsit 
~de rege (VIII, 417). In cazurile de adulter, celelalte clase sociale trebuie sa 
sufere pedeapsa capitala, in vreme ce brahmanii scapa foarte usor, aplicin- 

- du-li-se tunderea, care, zice legea, «le aduce necinste» (VII, 379). 


De asemenea femeia are o’situatie de inferioritate in fnvatatura brah-- 


mana. Vechiul legislator indian considera femeia ca o fiinta esentialmente 
vicioasa (IX, 17) si care nu trebuie sa fie niciodata. libera (V, 148; IX, 58, 
61). Potrivit acestei legislatii, marturia femeii in justitie are putina valoare 
edin pricina nestatorniciei sufletesti i a femeilor» (VIII, 77). Casatoria insasi 


dierea sotiei se poate face de catre barbat cu destuld. usurinta si pentru tot 


are, potrivit Legii lui Manu, mai mult caracterul unei cumparari, iar repu- 


- felul de motive. In schimb, legea se ocupa cu toata atentia de problema im- J 


~ prumuturilor, a cametei, a depunerilor si pedepseste cu multa severitate fur- 
tul, mai ales in caz de-flagrant delict (VIII, 322; IX, 270-271). 

Sint in aceasta lege o. multime de prescriptii privitoare la virtute in ge- 
“neral- -sau la fiecare datorie fn parte. In deosebi sint frumoase cuvintele fn 
care se arata cum virtutea singura din toate bunurile lumii acesteia insoteste 
virtutea, precum furnicile albe tsi maresc locuinta» (IV, 238). Intre cele zece 
-virtuti reeomandate brahmanului pentru a ajunge la «starea suprema», sint — 
-urmatoarele: «Rasplatirea raului cu bine, cumpatarea, cinstea, curatia, in- 
. frinarea simturilor, cunoasterea legilor, iubirea de adevar si ferirea de minie» 


(VI, 92). Mai ales.brahmanul este dator s4 spuna-adevarul, caci- «cel ce 


- spune despre sine oamenilor cinstiti lucruri contrare adevarului, este fiinta 


cea mai criminala din lume; el isi prin un caracter care 
este al sdu» (IV, 255). 


‘Se insist’, in Legea lui Manu, si asupra dreptatii, daca dreptaten 
_-brahmana este, cum am spus mai sus, viciaté de regimul de caste, atit de 99 


- puternic in India si, in fond, atit de nedrept. Totusi se pot cita citeva.para-— 


__grafe din Legea lui Manu in care este condamnata nedreptatea si in care = 


arata urméarile rele ale nedreptatii. Astfel: «Omul nedrept, cel care Si-a 
strins averea cu marturii false, cel caruia fi place sa faca rau fara tncetare, 


nu se pot bucura de fericire pe pamint, In-orice s-ar afla cineva prac- 


-ticind virtutea, nu trebuie sa-si intoarcd mintea ‘spre nedreptate; caci se_ 
poate vedea neasteptata.schimbare ce se produce in starea oamenilor ne- 


~~ drepti si rai. Nedreptatea savirsita in aceasta lume, ca si pamintul, nu da roa- - 4 


_ de numaidecit; dar, intinzindu-se putin cite putin, sapa si rastoarna pe cel — 
care a savirsit-o. Daca aceasta nu i se intimpla lui, se intimpla copiilor lui, 


nepotilor lui; dar nedreptatea savirsita nu ramine fara urm4ri pentru auto- ; 
rul ei. Cu ajutorul nedreptatii, el izbuteste pentru un timp; atunci obtine tot “3% 


~ felul. de bunatati; dar mai apoi piere cu toata familia sa si cu tot ce are» = 
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beasci adevarul, dreptatea, deprinderile cinstite si curatia..., renunte la 
bogatie si la placeri, cind ele nu ‘sint de acord cu legea» (IV, 175-176). — 
~Notam de asemenea ca legea brahmana a avut o buna inriurire asupra 


“ vietii morale indiene printr-o serie de prescriptii cu. caracter umanitar, cum 
'  sint de pilda cele privitoare la bogatie. Astfel, legea obliga pe omul bogat 


sa faca «fapte de caritate, caci acestea, implinite cu credinta si din bunurile 


a cistigate pe cai cinstite, aduc rasplata vesnicd» (IV, 266). Dar cele. mai 


obisnuite «fapte de caritate», implinite de indieni cu convingerea ferma ca 


igi cigtiga astfel rasplata buna in cer, sint fapte de folos obstesc: constru- 


irea de sosele sau de punti peste ape curgatoare, sddirea de pomi la ras- 
pintii sau pe marginea drumurilor, saparea de fintini sau de elestee publice, — 
construirea de adaposturi, etc. Legea brahmana, indemnind la astfel de fap- 
te pe cei bogati, da dovada de «grija pentru binele general», cum recunoi- 


ste antropologul francez Ch. Letourneau 21).. 


_. Printre alte prescriptii cu caracter wnanitel. cuprinse in Legea lui Manu 
este si aceea ca, in timpul unui atac dat de hoti, vamenii insarcinati cu paza 
anumitor cantoane trebuie sa intervina, caci altfel sint pedepsiti ca hofi 


- (IX, 272). De asemenea, cind un sat este jefuit, cind se arata raufacatori : 


la drumul mare, cind se rupe un dig, toata lumea trebuie sa sara intr-ajutor, 
sub pedeapsa aspra in caz contrariu (IX, 274). 


In fine, Legea lui Manu opreste omorirea unei femei sau a unui copil, | 


- opreste de a face rau unui prieten, de a intoarce rau pentru bine, de a de- 
pune marturie mincinoasa, etc. In toate aceste. cazuri, legea arata ca 
-vatii se fac vrednici de iad (VIII, 89). | 


_.» Am insistat ceva mai mult asupra acestui cod de legiuiri religioase, mo-. 
rale si sociale ale indienilor, deoarece el este inca si astazi in vigoare, dupa 
ce secole de-a rindul a reglementat viata poporului indian prin prescriptii 

inspirate din conceptiile religioase brahmane. India a produs insa itn de- 


_ cursul vremurilor o extrem de bogata literatura religioasa, din care s-ar 


putea scoate o intreaga antologie de aforisme cu continut moral, social si: 


_- umanitar. Ne vom mul{umi totusi numai cu citeva citate dintr-una din cele 


mai frumoase si mai raspindite scrieri indiene, tradusa si in limba rominda. 


_ Este vorba de Bhagavadgita («Cintarea Sfintului» sau a «Veneratului», 


adica a lui Crisna, care pe drept cuvint este considerata ca «evanghelia 


= hinduismului». <Nimeni, care face fapte bune, nu cade fn nenorocire» (VI, 


40) — se spune in Bhagavadgita 22). Dintre toate pacatele, Bhagavadgita 
socoteste drept capitale: pofta, minia si zgircenia, din care izvorasc celelalte 


4 | pacate: «Intreita este poarta iadului care duce sufletul Ja pieire: dorinta, _ 


minia si lacomia. De aceea omul sa se fereasca de acestea trei» (XVI, 21)... 
«Oamenii demonici» sint infierati dupa cuviinta in Bhagavadgita ¢i soco- 


titi ca «dusmanii omenirii si corupatorii ei» (XVI, 9). «In ei nu se gaseste z 


Nici puritate, nici purtare buna, nici adevar» (XVI, 7), ci ei «nazuiesc la 


* bogatii printr-o purtare imorala, pentru a se bucura de placeri» (XVI, 12). 


‘Ceea ce este mai interesant este faptul c4, acolo unde ne*am astepta 


q © mai putin, intr-o carte de pietate indiana cum este Bhagavadgita, in care 
se pune un foarte. mare pret pe meditatie, pe contemplatie, gasim laudata 


si recomandata munca, actiunea, fapta. «Savirseste negresit fapte: caci fapta 
e mai de si exlstenta ta n-ar fi cu daca n- ai 
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| nimic» (III, 8). nu se capata prin renuntare» (III, 4). «Prin 


fapta au ajuns Janka si altii la desavirsire. Gindindu-te la rinduiala acestei 
~ Tumi, esti dator sa s4virsesti fapte. Tot ceea ce sAvirseste cel ales fac $i cei- 
-lalti. Regula stabilita de el este urmata de multime» (III, 20- -21). Gasim in 
Bhagavadgita chiar si ideea mai profunda cd Dumnezeu Insusi este in ac- 


Pune si ca daca El n-ar fi in actiune, lumea s-ar prabusi in nefiinfa (III, 


22-24), 


deci, sub diferitele sale inftisdri propovaduieste unele 


idei de dreptate, cu singura scaddere ca legea brahmana face —s intre 
_ Clasele sociale $i lavorizeaza pe cei sus pusi. 


IV. BUDISMUL 


th sever, care a supus unei aspre ‘critici morala tuturor 
| ligiilor, a afirmat ca budismul a creat «cea mai detestabila morala sociala 
din cite se pot concepe» 23). O astfel de afirmatie, indrepta{ita in oarecare 


masura, ni se pare totusi prea aspra. Este adevarat ca budismul, in fnce- - 


puturile sale, se prezinta ca o doctrina de mintuire personala, egoista, obti- 


nuta prin indepartarea de lume, de viata si de tot zbuciumul ei. Chiar si. 


unii dintre aparatorii cei mai de seama ai budismului recunosc ca tendinta 


ascetica a acestei ‘Teligii «dauneaza Pprogresului social, economic Si poli- 
fice 


in alte fari, pierzindu-si mult din caracterele sale primitive in contact ew 
religiile si cultura altor popoare. Asa s-a ajuns ca budismul nordic (Maha- 
yana) sa puna din ce in ce mai mult accentul pe laturea umanitara a doc- 
trinei budiste, socotind sacrificiul de sine pentru binele. altora ca i 
virtute si supremul ideal al oricarui budist. 


Dupa conceptia budismului nordic, orice credincios, are posibilitatea si 


sore trebuie s4 tindd a deveni un Buda, sa fie un viitor Buda (bodhisattva), prin 
faptele sale de altruism desavirsit. Cind credinciosul budist se hotaraste cu _ 


tot dinadinsul sa se straduiasca sa devina un Buda, face un angajament, 
prin care se leaga ca, pentru iubirea aproapelui, s4 renunte la nadejdea unei 
eliberari apropiate. Acest angajament se sfirgeste cu urmatoarele cuvinte: 


«Adopt ca mama, ca tata, ca frafi, fii, surori si parinti, toate creaturile. De 


-acum fnainte, cu toata puterea mea si spre binele creaturilor eu voi-practica 


darnicia, moralitatea, rabdarea, eroismul, meditatia, stiinta, indeminarea 4 


(in mijloacele de mintuire). Eu. sint un viitor Buda. Stapinul meu sd ma 


accepte ca viitor Buda» 25). Lupta aceasta a budistului pentru binele seme-— 2 


nului sau este exprimata la fiecare pas si sub tot felul de forme fn litera- 


| {ura budista 26), iar. cercetatorii scot din ce in ce mai mult in evidenta, la- 


ic 24. <«Aceasta tendinté ascetic& a budismului — spune profesorul Entai Tomo- 
matsu de la Universitatea din Tokio — a impiedicat, nu pot s-o neg, progresul social, 
economic si politic... Stramosii nostri budigsti, inchizindu-se in cadrul individual, nu 
‘ priveau nicidecum cauzalitatea in raport cu societatea exterioardé. De aceea, filozofia 
budista, devenita mai mult sau mai putin refugiul celor slabi, al oamenilor condusi, 


a neglijat si actioneze energic pentru revolutie societatii japoneze> (le 


Paris 1935, pp. 43, 48, 98, 117). 
25. Citat dup& Th. Mainage, Le Bouddhisme, Paris 1930, p. 88. 


26. «Trebuie s& ai pentru toate creaturile o iubire infinité, ca o 


copilul siu», se spune intr-un text budist (Suttanipata, 149. ae ae o la Valiée 
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Kaniska, indlta un adevarat imn milosteniei, spunind, intre altele, c& <rasplata — 


zentantii budismului nordic cauta mod staruitor sa debaraseze budismul . 
dé «pesimismul» si «mizantropia» budismului sudic (Hinayana) si chiar 


= -a celuit-nordic pe alocurea, insistind asupra altruismului, a facerii de bine, a_ 
milosteniei, etc. De pilda, profesorul. budist Entai Tomomatsu, de la Univer- 


sitatea din Tokio, pune fapta buna mai presus de orice serviciu religios in 


=  cinstea lui Buda. «Este preterabil — spune acesta — a salva un biet copil 
- iniometat si a-i da o-munca. cinstita, decit a face ofrande enorme dinaintea _ 
 unei stipa 28). O. fapta dreapta si justa, o simpatie plina de tandrete tre- 
© buie sa fie cele mai bune-servicii budiste» 2). «Sa presupunem — mai spu- 
ne acesta — ca un om a ridicat de pe drum o piatra care impiedica circula-_ 
tia: o picdtura de sudoare a acestui om este cel mai bun serviciu pentru 


Buda» 3°), 


Milostenia, ‘este la pas in orale. bis 
dista 31), iar profesorul Entai Tomomatsu arata ca prin milostenie, «daru- 
© ire», Buda intelegea adesea implinirea unor opere de interes obstesc: con- 


struirea de sosele, puturi, spitale, rezervoare de apa, etc.-32). 


Prin urmare, exista in invafatura budista, luata fn general, precente mo- 
} tale’ care au un caracter mai pozitiv. Inca din secolul al IIl-lea fnainte de . 
©  Hfistos, marele rege indian Asoka, un fel de Constantin cel Mare al bu- 
-. dismului, a dat {arii sale legiuiri drepte, tolerante si progresiste pentru vre- - 
"mea aceea, inspirtndu-se din doctrina_budista. Comentatorii observa insa 
budismul lui Asoka era un budism «transformat, largit si umanizat» 33). 


-Unii cercetatori merg insa mai departe si considera aparitia budismu- 
lat ca o revolutie democratica, tndreptata impotriva regimului aristocratic 


al castelor indiene. Admitind in comunitatea budista oameni din toate cas- 
tele sociale, Buda si-ar fi facut marele merit de a fi rupt lantul al 
mului de caste. 


adevarat cd, ‘tne’ de la activitatti sale: Buda a promuntet 
a favinte ca acestea: «Si fie deschisa tuturor poarta spre vesnicie; cel care . 
are urechi s4 asculte cuvintul si s4 creadd» 34). De asemenea, fn carfile 
=~ canonice ale budismului se atribuie lui Buda urmatoarele cuvinte: «Dupa:— 
= cum... marile riuri, atttea cite exista ele... cind ajung la Marele Ocean, fsi- 
= ©~—-«dopierd vechiul lor nume si vechea lor rasa, $i nu mai poarta decit un nume, 


ae 


97. David Neel, Le Bouddhleme, ses doctrines ot oes méthodes, 


me ©««-éd., Paris 1936, p 17 si urm. Cf. Th. Mainage, op. eit., pp. 87-90. 


26. Stipa eate un locas de cult budist- un momithent funerar. de fornia, 


tured umanitara a budismului, caracteristicd budismului nordic 27). Repre- 


une de aferty pe care se o im patra incununaté cu um 


fel de umbreli, ca simbol al Der 
_. Berlin 1925, p. 398). 


80. Ibidem, Dp. 132. | 


gi care a fost consilierul spiritual al regelui indo- 


| | wurmeazé milosteniei asa cum umbra urmeazi obiectele», gi cA atunci cind mergi pe un 
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_ teren inegal, <milostenia este un baston pe care te poti sprijini> (SOtralamkéra. 


32. Op. cit., pp. 38-39. : 
Citat 

pi H. Oldenberg. Dowd, vi, doctrine, 
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aic¢yas Si cind, ‘polit Goctsinet pe care a 
Desavirsitul, ele isi iau. ramas bun de la casa lor pentru a duce o viata de 


pelerinaj, isi pierd vechiul lor nume si vechea lor rasa gi nu mai poarta decit — 


un singur nume, acela de asceti, adepti ai fiului familiei Sakyas» 35). 


Din cuvinte de felul acesta s-a scos incheierea ca Buda a fost um-revo- 
care s-a ridicat impotriva regimului nedrept al castelor ce stapinea” 
tn India. Observam insa ca marele sanscritolog H. neopets, « care face au- 
tcritate in materie de cercetari asupra budismului, se ridica fm 

~ tui fel de a vedea. El nu neaga faptul incontestabil ca, In principiu, putea 
sa intre oricine in comunitatea budista, si acest lucru insemna destul de 


mult pentru vremea aceea si pentru o tara ca India, unde regimul de caste 


fa Mai aspru ca oriunde, dar nu se poate atribui lui Buda intentia de a 
efectua o reforma sociala, ci numai una morala, individuala. «Se poate vorbi 
despre elementul democratic in budism — spune H. Oldenberg — dar cu 


estrictii care trebuié avute necontenit in vedere: niciodata~Buda nu s-a 


gindit la o reforma oarecare a st&rii sociale; niciodata n-a visat el sa inte- 
meieze pe pamint vreo imparatie ideala, sa realizeze vreo utopie pioasa: 


-aeeste idei fi sint cu totul straine, lui si alor sai» 36). Comunitatea budista 
era intr-adevar deschis4 pentru reprezentantii tuturor castelor, pentru f. ap- 


tul usor de infeles ca, odata intrat in comunitatea calugareasca budista, in- 
dlividul nu mai avea nici un fel de relatii sociale, nu mai apartinea lumii si 
deci n-avea nici un rost sa se-mai faca vreo distinctie de rasa sau de casta 


calugari. Lumea ramineainsa parasita si lasata neatinsa in organiza- 


“Tea si traditiile ei, win, a se de altteva dectt de 


Apoi, chiar daci lisa deschis’ casa. ori- 


ine in cominitatea budist4, nu este meritul budismului de a fi luat o astfel 


de initiativa in India. H. Oldenberg observa ca exista in. India, cu mult 
fnainte de aparitia budismului, ordinul religios al ascetilor ( Samanas), care 
se bucura in societatea indiana de aceeasi cinste ca si brahmanii siin a _ 
caror comunitate putea sa intre oricine, indiferent de clasa sociala-din care — 


provenea. De asemenea, cu toate ca fn principiu oricine putea sa intre in 


comunitatea budista, fn realitate n-au intrat la inceput decit membri ai aris- 
 tocratiei brahmane. O singura exceptie care se mentioneaza, aceea a bar- 


bierului familiei Saykas, Upali, nu dezminte <tendinta aristocratica» 87) din 


prima comunitate budista, deoarece Upali era un om de casa al familiei Sa-. — * 


~ ‘kyas, al familiei lui Buda, si poate ca functia lui de barbier fntr-o-casa no- 
_ ‘pila; princiara, echivala cu aceea de paharnic regal din Occident 38). $i 


chiar daca vor fi-intrat fn comunitatea budista si oameni de conditie sociala _ : 
doctrina budista tnsasi cu privire la raul existentei si tnlantuirea 


-celor 12 cauze si efecte care dau nastere durerii nu era o fnvatatura pentru 
tei simpli. Daca fntr-adevar- se pot atribui tui Buda cuvintele: «€atre cel 
se adreseaza invatatura, nu cdtre cel prost», apoi de sigur ca 
--aceste cuvinte sint «cu totul deosebite de cuvintele Celui care lasa sa vina 


— 


85. Ibident, p. 150, 


36, Ibidem, p. 151. Vederi expune Helmuth von Glasenapp in 


87. H. Oldenberg, op. ¢it., P. 
88._Op. 


potriva aces- 
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Doctrina lui Buda nu este pentru copii, nici cet cafe se: 
cu ei» *). | 
Prin urmare, Buda nu a izbutit si se desprinda cu totul de traditiile’ 


se nascuse $i crescuse. Totusi, principiul egalitatii religioase, 
enuntat de el pentru pe care a intemeiat-o, trebuie, 
-semnalat. | 
asemenea sa mentionam faptul ca ‘tn traditia: budisté. 
mentinut si chiar s-a accentuat principiul-egalitatii religioase, in deosebi in 


' sus, proclama sus si tare egalitatea tuturor oamenilor in fata legii lui Buda: 
-¢«Perfectul (adica Buda) — spunea el — nu se ocupa nici de casta, nici 

_ de noblete; el nu se ocupa decit de faptele fiintelor... De ce ar obtine Elibe- 
numai brahmanii, fara ca restul lumii s-o poata obtine? Scrisul si 
gramatica, de ce ar fi ele numai pentru brahmani? Celelalte caste le cunosc 

_. de asemenea. La fel si vadurile fluviilor nu sint numai pentru brahmani, 
'- $i celelalte caste se pot servi de ele... In Legea mea, a lui Buda, domneste 
' - -indurarea,; nu exista partinire... Dupa cum intr-un mare tirg se pot cumpara 
"tot felul de obiecte, tot asemenea se. poate cumpara in tirgul Legii mele. 


'  clar decit asa nu se poate, desi este vorba, repetam, deo egalitate religioasa — 
> _.a membrilor comunitatii budiste, in sinul careia de altfel Buda n-a stabilit — 
> ~-Mici un fel de fereinie, nu numai de casta sau de rasa, dar nici de auto- 

.. Daca deci. ne acest capitol: invatatura lui Buda 
favorabill dreptatii, ne-ar fi greu sa. raspundem ca nu, chiar daca 
| _ n-a intentionat sa faca schimbari profunde in ordinea sociala din vremea sa. 


budismul nordic. Inteleptul. budist Acvagosa, despre care am amintit mai 


Eu nu fac distinctie intre caste, intre nobili. si oamenii de_rind...» 4°). Mai 


‘Daca am avea Pposibilitatea. s4 cercetam cu de-amanuntul imensa literatura — 


budista, cea canonicd si aceea a asa~numitilor «Parinti ai Bisericii Budis-. 
= te» #2), am gasi cu siguranta foarte multe texte favorabile dreptatii. Buda 


insusi numea grupul s4u de credinciosi <societate dreapta si justés, spre 


deosebire de celelalte grupuri religioase, pe care le numea «societafi ne- 
 — drepte si false», $i cerea laicilor «fapte drepte si juste» 43). Si apoi nu tre- 
|  buie sa pierdem nici un-moment din-vedere deosebirea dintre budismul nor- 

dic: (Mahayana) gsi cel sudic (Himayana), recunoscind ca budismul nordic 


straduiesc sa arate aparatorii actuali ai budismului > 


_S-a departat de .tendintele antisociale ale budismului primitiv, asa cum 


Ss vedem acum in ce masura invatatura islamica este favorabila drep- 


: : ttii. Problema nu.este deloc simpla, deoarece islamismul, desi se prezinta — 
un progres fata morala arabilor n-a unele- 


39. ‘Oldenberg, op p. 155. 
40. Sitralamka4ra, Dupa R. Guyon, op. cit., vol. I, ipp. 148-149. 


£cdlugadri, tinindu-se seam4 numai de gradul de viatA duhovniceasc& in care ace- ~ 
 £#§tia se aflau, incepind de la neofit si sfirsind cu <sfintul>, <eliberatul inc& in viata 
»  £fiind> (arhat). Si apoi, autoritatea staretilor de mindstiri budiste a intrecut uneori 


a orice margini, cum s-a intimplat de pild& in mindstirile budiste din Tibet, unde s-au — 


3 
4 S-au format, totugi, cu vremea, intre cilug&rii budigti, patru categorii de 


format. adevirate dinastii de stare4i (vezi articolul nostru Religia 
 aismul, in <Ortodoxia», an. III, 1951, nr. 4, pp. 
 °&«;>+42. René Guyon, op. cit., vol. Il, p.-127. 

44. Ibidem, ‘pp. 188-189, 260. pons : 
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tradifit antisociale ale ca sclavia si poligamia; chiar a cdutat 
sa le dea o fundamentare religioasi. 

~ Astfel, in Coran gasim ideea ca inegalitatea oamenilor este stabilita de 
Diininecote «Noi-— se spune in Coran — impartim intre ei (intre oameni), 
-merindea lor in viata fumii si ridicam pe unii dintre ei asupra altora trep- 
lis, incit unii fi iau pe altii ca salahori» (XLIII], 31) 45). De asemenea in~ 
 Coran se stabileste femeia este intru totul inferioar4 barbatului si se re- 
comanda barbatilor un tratament foarte. aspru fata de sotiile lor (IV, 38). 
«Barbatii — se spune in Coran — sa fie inaintea femeilor, pentru ca $i 
Dumnezeu i-a pus pe aceia tnaintea acestora si ei le fin in averile lor» (II, 
IV, 

Trebuie sa insd istamistiiil daca n-a desfiintat, nici 
macar principial, sclavia, apoi a cdutat aduca unele schimbari. Astfel, 
dupa morala traditionala araba, arabul devenea sclav cind nu-si putea plati 
datoriile. De asemenea unii. arabi tsi vindeau copiii in timp de foamete. Is- 


lamismul a reactionat impotriva acestor practici traditionale, interzicind 
.. ta cineva sa devina sclav din pricina ca nu-si poate plati datoriile sau ca 


parintii sa-gi mai vinda copiii pentru a-i face sclavi. Sclavii nu mai puteau_ 
deci proveni decit din sclavi sau din premier de razboi, care’ nu 


Legea mozaica, se prescrie ‘ca la iflieterea sclavilor sa li se dea. ceva din | 


averea fostilor lor stapini, pentru a nu fi lasati sa cada tn mizerie indata 


~ dupa eliberare (XXIV, 33). In plus, in Coran se porunceste stapinilor sa ~ 
‘Se poarte bine cu sclavii si sa nu-si sileasca sclavele sa se prostituieze, 


daca acestea doresc sa ramina curate (XXIV, 33). 


In ce priveste cuvintele coranice relative la starea de inferioritate a fe 4 


_ meii fata de barbat, acestea nu sint decit o reflectare a moravurilor ‘arabe 

din vremea lui Mahomed, moravuri care dadeau barbatului o autoritate 
aproape absoluta asupra sojiei sau sotiilor sale. Si, in general, situatia fe- 
meii a fost si a ramas destul de injosita in lumea islamica~Totusi, Legea 


musulmana asigura femeii unele drepturi banesti care depdsesc chiar si pe 
cele.din legislatiile moderne. Astfel, dupa Legea musulmana, barbatul nu 


este seful comunitatii financitare, iar femeia fsi pastreaza averea sa perso- 
mala. De asemenea barbatul este obligat de Lege “$i intretina $i 
copiii conform rangului lor social 46). 


Pentru restrictiile aduse sclaviei, pentru ‘imntiares poligamiei 47), 
pentru unele impedimente puse divor{ului, care putea fi pronuntat oricind de 
' barbat si cu cea mai mare usurinta, traditia musulmana a atribuit lui Ma- 


homed aceste cuvinte fntr-adevar remarcabile: «Dumnezeu n-a creat nimic — 


mai iubit de El decit eliberarea sclavilor, nimic mai urit decit divortul» 48). 
Totusi, la atitea sute de ani dupa aparitia crestinismului, din a carui inva- 
tatura Mahomed s-a in multe era de dorit ca reformatorul 


> 


aceea a lui Silvestru Octavian Isopescul, apdrut&é in 1912. Avem ins& la indemina 
gi traducerea mai’ nou& gi mai bund a prog Edouard Montet, la Paris in 
1929, precum si o edilie mai noud din traducerea lui Kasimirski (2 vol, Paris 1921), 
9 traducerile partiale facute de J.-C. Madrus (Paris 1926); si Silvio Frojo (Bari, 1928). 


46. Gaudefroy-Demombynes, Les institutions musulmanes, nouvelle éd., Paris | 


1921, p. 124. 
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‘Grab. mai radicale mai. generoase in privinta sclavului sia 
 femeii+?).. 
$a vedem si alte ‘ale problemei dreptatii tn: 
3  dactrine! coranice: Astfel, raporturile juridice dintre cetateni sint stapinite, — 
4 in general, de legea talionului, imprumutata din mozaism, cu indicarea lim- . 
© pede a acestui izvor si considerindu-se Thora ca <ocirmuire dreapta si lu- 
Mminoasa» (II,.173; V, 48-49; XXII, 59). Apoi, Coranul prescrie corectitudine 
| in creante si datorii (II, 280, 282), fidelitate in tratatele incheiate (1X, 4) — 
. _ ‘i cinste in relatiile comerciale (LXXXIII, 1-3). Ca si Vechiul -Testament, 
4 Coranul interzice-camataria, numind pe c4matari «tovarAsii-focului» si ame- 
4  nintindu-i ca vor petrece in veci in iadului AHL, 276- 278; Ill, 129; 
XXX, 38). | 
-Goana dupa imbogstire este de asemenea in iermeni tari. 
fn Coran: «Cei ce sint zgirciti si-i indeamna si pe alti oameni la zgircenie si | 


a ascund ceea ce le-a dat Dumnezeu intru bunatatea Sa... si necredinciosilor 
 le-am rinduit Noi pedeapsd dureroasd» (IV,.41). Aurul si argintul pe care 
> il aduna cei zgirciti «intr-o zi se vor infierbinta in focul iadului-si cu acestea 

.se vor infiera fruntile, laturile si spatele lor: «Aceasta este ceea ce ati adu- 

4 nat pentru sufletele.voastre: gustati ceea ce ati adunat» (IX, 35). «Caci 


_Dumnezeu nu iubeste pe cei care sint zgircifi fac pe alti oameni 
(LVII, 23-24). 
In schimb, Dumnezeu iubeste foarte mult pe oamenii milostivi.- Exist’ 
fn Coran foarte numeroase texte in care se recomanda milostenia si se arata. 
ce fel trebuie fnfaptuita pentru ca sa fie placuta lui Dumnezeu. Astfel, 
tmilostenia trebuie facuta cu credin{é in Dumnezeu gi tn ziua de apoi, fara 
a face Sicane célui miluit si-nu pentru a fi vazut de oameni. Cel ce face 
astfel, <seamana cu prundul, asupra caruia este colb; vine asupra sa ploaia_ __ 
virtos. Ei n-au nici un folos din ce si-au cistigat» (II, 265-266; cf: 
TN, 42: IX, 100; XXX, 38; LVIII, 13, 14); adicd milostenia unor. astfel de 
~oameni este. zadarnici. Milostenia este bund si-cind este facuta pe’ fata, 
dar este mai buna cind este facuta «intr-ascuns» (II, 273). Milostenia tre- _ 
sa reprezinte un real sacrificiu pentru a avea valoare in fata lui 
.. ‘Dumnezeu: «Nu veti ajunge la dreptate pina ce nu veti da milostenie din 
» ceea ce va este mai drag, caci toate milosteniile ce le dati le cunoaste Dum- 
4 -nezeu» (III, 86). Milostenia trebuie facuta «la vremuri bune si rele» (III, 


128). Si nu trebuie intirziat pind fn ziua mortii, cind devine prea-tirziu 
a face milostenie (LXIII, 10). Milostenia este un tmprumut facut 
tui Dumnezeu: <Daca imprumuta lui Dumnezeu un. imprumut frumos, 
vi-l va da inapoi indoit ‘va va. ierta; Dumnezeu doar este 


“blinds (LXIV, 


Din acéste citate se péate vedea importanta. mare ce se acorda 
milosteniei 5). De altfel, in cercurile religioase orientale distri- _ 
_  buirea de bunuri pamintesti celor saraci era socotifa ca atit de meritorie in - 


49. Situatia femeli se schimb& pe zi ce trece, in lumed islamicl- 
€¥galizarea femeii cu barbatul se realizeaz4 intr-un ritm destul de rapid, in deosebi. 
in grupurile de musulmani din Republicile Socialiste Sovietice. 
as 90. Coranul a interzis imprumutul cu dobinda, reactionind. impotriva unui vechi 
' obicei cAm&t&resc, care consta in a da in schimb, la termen, o cantitate de bunuri | 
| fpentru‘o cantitate mai mare, iar in caz de neexecutare la scadent& se impunea dator- 
 micului varsarea cantit&tii duble din acele bunuri. Interdictia absolut’ a ca- 
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fata ful Dumnezeu, incft cuvint. care indica virtutea si dreptatea 
putea sa fie intrebuinjat in acelasi timp pentru binefacere si pentru: cari- 
' tate 51). Islamismul si-a facut un titlu de glorie din a fi introdus milostenia — 


— 


Dreptaten in p prinetpalelor eligi actuale 


Yn insasi Legea obligatorie musulmana, facind din ea un impozit legal (za- 
kat), perceput asupra unor bunuri determinate si. distribuit, conform dispo- 
zijiei coranice (1X, 60), unui numar de opt categorii de persoane, printre 


cei «saraci si nevoiasi», sclavii care isi rascumparau libertatea de la 
stapinii lor, datornicii care nu-si puteau plati datoriile si calatorii saraci 52). 
_ Institutia milosteniei legale islamice (zakat) constituie unul din stil- | 
pii islamismului si trebuie s4 mentionam faptul ca aplicarea impozitului 


-Yeligios musulman se face dupa anumite criterii, pe care le putem consi- 
_dera.ca inspirate din ideea de dreptate. Astfel, impozitul se aplica numai 
asupra metalelor pretioase $i martfurilor care timp de un an au ramas in 
- -miinile aceluiasi proprietar si n-au servit ca instrumente de schimb, precum 
‘$l asupra vitelor care timp de un an au fost tinute la pascut fara sa fie 


-Intrebuinjate la vreo munca oarecare. Impozitul atinge deci numai tezauri-. 


Zarea, numai sporirea capitalului rezultat din pastrarea obiectelor 


$i din cresterea numarului de vite neintrebuintate 53). 


De asemenea, s-ar parea ca, fn principiu, dupa Legea musalmani, tot 


_«prisosuls de avere trebuie intrebuintat pentru milostenie. Traditia musul- 
“mana atribuie lui Mahomed declaratii dupa care datoria de milostenie (za- 
kat) nu are anumite limite, iar printre cei apropiati. profetului ar fi fost 


-wunii care ar fi pretins ca sa-se pastreze din avere numai ce este necesar, 
alti ar fi fixat la 4000 de dirhemi 54) maximum de avere ingaduita, iaF 


altii ar fi interzis orice fel de bogatie 55). 
In fine, trebuie sa amintim ca, pe linga impozitul lesa ietinton (zakat), 


Legea musulmana obliga pe credinciosi ca in ziua de sarbatoare de la sfir- — 


-situl lunii de post (ramadan) sa faca o milostenie speciala | a sfirsitului de 


-post (Zakat al fithr). In aceasta zi, seful familiei trebuie s4 dea sdracilor, 
pentru fiecare individ ce sta sub autoritatea sa, cite anumita | 


din hrana obisnuita a tarii 56). Beata 


‘La~aceste dispozitii ale Legii islamice cu la se'cu- 
vine s4 adaugam pe cele privitoare la orfani, care sint considerati ca «frati> 
- ai credinciosilor islamici (II, 219), si deci se recomanda fafa de eio pur- 

tare frumoasa (IV, 2-6, 126). Indeosebr se recomanda fie 


-averea care orfanii: ‘au (Vi, 188; II, 36). 


pagina 1270: 


wit? 


m-a consacrat caritatea, aceast’ virtute care sustine pe viduvi, pe orfan si pe ne- 


? 


morocit, in aga masur& incit s& introduc’ principiul ei in Legea insisi. Gloria islamu- 


Tui este aceea de a fi dat o form& oarecum pipdibilA sentimentelor caritabile pe 


_ @are Tisus le-a manifestat atit de elocvent si le-a pus in practici intr-un chip atit 


\ 
4 


51. ‘aseph Schacht, art. Zakit, in de Vistam, IV, Parts 1984, 


Car 
oF 
‘ fh, 
+2. 
- 
| 
2, 
a 
| 
‘ 
Ba 
+ 
vay 
+ 
Magn 
> 
ft 
4 
i, 
> 
] | 
= 
4 
hy? 
= 
Pag wee 
>» 


3 


¥ + > 
‘ 


-  Dispozitiile coranice de felul acesta si in general cele care se refera 


la dreptate au reprezentat, pentru triburile arabe nomade si obisnuite cu 


furtul,- omorul, poligamia, sclavia, sacrificiile omenesti, omorirea fetelor la — 
‘nagtere, betia, jocurile de noroc etc., un real progres si o frina importanta, 
care n-au desfiin{at, de sigur, relele din lumea araba, dar au adus o reala 


. imbunatatire, pe care ar fi s-o trecem sub tacere, 


MOZAISMUL | 
Trecind la sribeiirda dreptatii in invatatura mozaica, ne ‘simtim 1 nu- 


-_maidecit pe un teren deosebit, aga cum sustine eminentul rabin J. Weill 


intr-o lucrare de prezentare si aparare a iudaismului, aparuta in aceeagi _ 


- editura si in aceeasi colectie cu aceea a profesorului budist Entai Tomo- 


matsu. Rabinul J. Weill afirma ca morala iudaismului reprezinta in deoseb‘ 
<eliberare- prin dreptatea sociala a tuturor $i de 


-Intr-adevar, inteleptii Israil — cum constata insusi Ernest — 
‘s-au ridicat impotriva nedreptatii si au refuzat sa se supuna neegalitatii, 


* abuzurilor si privilegiilors 58). Marii profeti ebrei au biciuit-cu ultima as- 


prime pe provocatorii nedreptatii din vremea lor, luptind pentru instaurarea 


_ dreptatii, potrivit _poruncilor lui Dumnezeu. Cuvintele profetului Amos con- 
. stituie — dupa parerea unui istoric al civilizatiei — «un accent nou in Hte- 


ratura tuturor timpurilor si a tuturor tarilor» 5%). «Cu Amos fncepe intr-a- 
devar Evanghelia lui lisus Hristos» 6). «<Judecata — cerea profetul Amos 
— sa curga:ca apa si dreptatea ca un piriu navalnic» (Amos V, 24). De 
asemenea Isaia, cate «avea conceptiile unui adevarat om de stat cu vederi 


profunde» si-care a scris «pagini ce sint intr-adevar culmi ale prozei uni- 
versale», «sfatuia totdeauna sa se actioneze potrivit dreptatii» $i, in 
general, Vechiul Testament si mai ales Proverbele lui Solomon abunda in 


cuvinte de lauda la adresa dreptatii si in fndemnuri la realizarea ei 6?). 
 Spre deosebire de Legea Jui Manu, care stabilea, cum am vazut, drep- 
tatea in functie de regimul de caste, in Vechiul- Testament gasim ,dimpo- 
triva, o aplecare larg binevoitoare a legiuitorului spre nevoile celui umil, 


sarac, strimtorat Acesta nu. trebuie sa fie pentru. ca sa se scoala 


"57. J. Weill, Le judaisme, Paris 1931, p. 166. 


Ernest Renan, Histoire du peuple. d’Isradl, éd., vol. 10, Paris 1907, 
~ Préface, p. VI. 


Will Durant, Histoire de la civilisation, vol trad. par Ch. Mourey, Paris 
1987, p. 27. at 


60. Ibidem, p. 28. | 


peri fata celor fari-de-lege. Numele celui drept este binecuvintat, iar numele celui 
‘fara de lege este blestem... Gura celui drept este izvor de viat&, iar gura celor fara 
de lege izvor de silnicia.. Buzele celui drept c&lAuzesc pe multi, iar cei nebuni din 
pricina nepriceperii pier... Dreptatea netezeste calea celui prihand, iar cel fara 
de lege cade din pricina fard-de-legii lui. La moartea omului drept .rimine naddejdea, 
iar la moartea celui pacdtos piere nadejdea. Din fericirea celor drepti se bucur&é ce- 
tatea, iar cind pier cei p&c&togi, ea tresaltaé de bucurie. Prin binecuvintarea oame- 


 nilor drep{i o cetate se inalta, iar prin gura celor ea se darim&» (Prov. X, XI). 


63. Alfred Bertholet, Histoire de la civilisation d’Israél, trad. par J. Marty, Pa- 


| _¥is 1929, p. 264 gi-urm. Cf. Pr. Prof. V1. Prelipceanu, Probleme sociale in Vechiul 
_ ZSestament, in <Studii Teologice>, an. I (1949), nr. 1-2, pp. 55-68, a Ai Negoita, 


Institafii sociale in Vechiul Testament, in «Studii an. II (1950), nr. 
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de te el bani, in caz de imprumut: «De vei da bani cu imprumut poporului 
meu, adica sdracului care sta linga tine, s4 nu te porti cu el ca un camatar 
$i sa nu-i pui nici o dobinda. Daca vei lua zalog vesmintul aproapelui tau, 
sa i-l dai inapoi, pina la asfintitul soarelui, caci acesta este singurul lui 
acoperamint, singura lui haina pentru. goliciunea lui, $i atunci in ce va dor- 
mi? lar daca va striga catre Mine, Eu fl voi auzi, ca milostiv sint Eu» 
(lesire XXII, 24-26). Mijloacele de constringere fata de cel datornic si sa- 
Tac trebuiau sa fie, deci, foarte moderate. De altfel, instituirea anului sabatic 


urmarea acelasi scop, de a usura soarta saracilor, care aveau dreptul sa cu- — 


leaga in acest al saptelea an recoltele si produsele ogoarelor, viilor Si 
maslinilor lasati in acel an necultivati (lesire XXIII, 11). | 
,Deiteronomul revine asupra acestor dispozitii in favoarea sdracului; 
“ba chiar merge inca mai departe, obligind pe cel bogat sa ajute pe cel 
sarac sub toate formele si sa-l fmprumute cind se afla la strimtoare (Deut 
AV, 7 si urm.). Saracului i se da voie sa culeaga struguri intr-o vie si sa 
manince cit doreste, dar nu are voie sa ia in traista si sa duca acasa (Deut. 
AXIII, 25). Cind trece printr-un lan de griu, sdracul are voie sd culeaga 


spice cu mina, dar nu are voie sa bage secerea in lanul de griu si deci sa ia 


tu sine cantitati mari de griu (Deut. XXIII, 26). Amintind poporului Israil 
ca a fost rob in tara Egiptului, legiuitorul mozaic cere evreului sa ajute 
sub toate formele pe cel sarac, pe vaduva, pe orfan, pe strain. «Cind vei 
secera holda de pe ogorul tau si vei uita-un snop de griu, sa nu te intorci 


s4-l iei, ci sa fie al strainului, al orfanului si al vaduvei, ca sa te binecuvin- 


teze Domnul fntru_ stradania miinilor tale. Cind vei bate maslinul tau, sa 


nu scotocesti apoi prin crengi, ci sa lasi ce a mai ramas pentru strdin, pen-— 


tru-orfan si pentru vaduva. Cind vei culege via ta, sa nu aduni de pe urma, 


ci sa ramina pentru strain, pentru orfan si pentru vaduva» (Deut. XXIV, 
-18-21). Mai mult chiar, la fiecare an, zeciuiala din intreaga recolta trebuia © 


sa fie pusa de-o parte, la dispozitia saracilor, adica a levitilor fara resurse 
materiale, a strainilor, a vaduvelor si orfanilor (Deut. XIV, 28-29). Sara- 
cului care munceste cu,ziua trebuie s4 i se plateasca simbria chiar in acea 
zi, inainte de apusul soarelui, caci «el duce dor de ea» (Deut. XXIV, 14-15). 


~-Legea mozaica nu desfiinta sclavia, existenta.la poporul ebreu; dar Le- — 


gea mozaica interzicea, sub pedeapsa cu moartea, furarea oamenilor si-vin- 
derea lor ca sclavi (lesire XXI, 16; Deut. XXIV, 7). Sclavul -evreu nu 


putea fi {inut mai mult de sase ani. In al saptelea an trebuia eliberat, dar 


nu trebuia «lasat sd plece cu mina goala», ci sa i se daruiasca alimente, 


vite, vin, etc., ca sa nu cada in mizerie indata ce va iesi din rome. (Deut 
KV, 12-14). | 


de felul acesta abunda in Pentateuh, repetindu- se ori 
adaugindu-li-se altele noi. De pilda, in Levitic se stabileste ca sa nu se 


culeaga roadele din unghiul jarinel, ci sa fie > lasate séracilor (Levitic XIX 


O masura ined mai importanté altul jubiliar, din 
-8C in 50 de ani, proprietatile vindute din pricina saraciei sa fie restituite 


-fostilor lor proprietari, iar saracii care s-au vindut ca sclavi sa devina liberi 


fn anul jubiliar (Levitic XXV, 25-28, 39-41, 94), dar aceasta masura nu 


realizat intotdeauna in practica. 

~~ Cel sarac este deci pus, fn Vechiul Testament’ dub scutul tui Dumnezeu, 

gare pedepseste pe cei care fl nedreptatesc si il jefuiesc: «Nu jecmani pe 
cel Sarac pentru ea este sarac, $i nu asupri pe cel nenorocit, la poarta ce- 
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itil, fiinded Domnul apara pricina lor si ridica viata celor care i-au jefuit> 


(Proverbe XXII, 22-23). A te apropia cu dragoste de cel sarac inseamna, 


_. dupa conceptia. Vechiului Testament, a face. un lucrw placut lui Dumnezeu: | 
ek «Cel ce obijduieste pe cel sarman defaima pe Ziditorul sau, iar cel ce are 

mila de cel obijduit fl cinsteste» (Proverbe XIV, 31). A face bine unui sar- 

_ lan inseamna aimprumuta pe Dumnezeu insusi, care va rasplati pe bine- 
~ facator (Proverbe XIX, 17). Dimpotriva, «cel ce-si bate joc de sarac defaima ~ 
Ziditorul lui, si cel ce se bucura de nenorocire, nu hepedepsit 


Bogatia strinsa pe cai | nedrepte este cul asprime in. 
chiul Testament. Profetii mai ales tuna si fulgera impotriva celor imbo- 


‘Patiti prin inselaciune, furt, nedreptate. Casele acestora «sint tixite de ago- 
miseala cu fnselaciune. ‘Asa au ajuns ei mari $i bogati, grasi si cu pielea 
lucioasd» (leremia V, 27-28). Bogatii insa nu-$i dau seama cit de iluzorie 

este fericirea pe care o da bogatia fara truda, si cit de repede se vor des- — 
parti de ea: «<Dupa cum potirnichea cloceste oud pe care nu le-a ouat, tot | 
— +» aga e si bogatul care aduna avutii fara truda: tn floarea virstei el le pa- 
raseste, iar sfirsitul lui este de om nebun» (leremia- XVII, 11): De aceea 
este sfatuit nu puna temei pé jaf si pe avere nemuncita- (Psalmi— 
-  +*LXH, 11): Cel ce tine griul si nu-l vinde atunci cind se simte nevoie, este 


«blestemat de norod». (Proverbe XI, 26). Bogatii care isi pun nadejdea nu- _ 
‘mai in bogatie, sint nemintosi, sint nebuni, pentru ca «bogatia face aripi» 


se risipeste (Proverbe XXIII, 5). Bogatiile mari puse la pastrare sint 


sursa celor mai mari nenorociri (Ecl: V,9 si urm.; Ps. XLIX, 17; Prov. XI, 4)... 
-Aceste tnvataminte si prescriptii ale Legii mozaice au trecut si fn Tal- 


oo mud, adica in acea mare colectie de opere literare evreiesti din primele cincf 
~ secole ale erei crestine, care se bucura de.o foarte mare cinstire din-par- - 


tea ortodoxiei evreiesti. Fiecare dintre versetele biblice privitoare la drep- 


tatea sociala, bogatie, munca, raporturile dintre stapini si supusi, dintre 
_ patroni si muncitori etc., stnt comentate in Talmud si imbogatite cu tot — 


felul de lamuriri, istorioare menite sa scoata in relief ‘tn- 


Astfel, dupa un se thentine a. tref 


‘adevarul, dreptatea si pacea». (Aboth,.5, 11), dar, pina la urma, 
aceste trei lucruri se reduc la dreptate, este dreptate, este si ade- 
-_ Var $i pace» (p. Taan. 68 a). Ceva asemanator gasim int-u7 alt text talmu- _ 

_ dic: «Nu dispretui dreptatea, pentru ca ea este unul din cele ‘rei picioa”e 2 
pe care se sprijine lumea, gi ai grijas4 nu pervertesti dreptatea, caci 
zdruncini lumea» (Deuteron. R. 5, 1). 


Pentru a’ arata marea importanf{a ce si se dreptstii, Tal- 
eiudal invata ca dreptatea este superioara ofrandelor aduse la templu: «Sacri- 


 - ficiile nu se ofereau decit in interiorul sanctuarului, dar dreptatea si justitia — 
seexercita afara ca $i inlauntru. Sacrificiile nw realizau expierea decit pentrr 
‘Be ae a care a pacatuit din gresala, dar dreptatea si justitia expiaza pentru cel 
| tare a pacatuit fie prin gresala fie cu buna stiin{a. Sacrificiile sint oferite” 
numai pentru liinfe omenesti, dar dreptatea si justifia trebuie sa fie practi- 


| A. Cohen, Le Taluud, Exposé synhtétique, trad. par J. Marty, Paris 1933, 
Pp. 246-265. Cf. Die Lehren des dudentams nach der Queilen, hrsg. von Verband des 
| deutschen Juden, 3. Aufl, besorgt von F. Banberger, Leipzig 1928 (I), 1930 (TI). 
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cate tn. de fiinte si. de Sacrificiile nu 
_. se ofera decit in lumea aceasta, dar dreptatea si justitia trebuie sa-fie impli- 


nite in acelasi timp tn lumea aceasta si In cea viitoare. Unul Sfint (fie bine- 


cuvintat!) declara: «Dreptatea si justitia pe care voi le impliniti imi sint 


- mai scumpe decit templul» (Deuteron. R. 5, 3). Printre raspunsurile la 
aceasta fntrebare: «Pe ce se sprijina lumea?» se gaseste acesta: <Pe un 


stilp, caré se numeste: cel drept 5), cum s-a _ Spus: se drept este temelia 
lumii» (Prov. X, 25). (Khag. 12 b.). 


Cum vedem, in Talmud se pune foarte mult pret pe dreptate in general. 


Regula de aur: «Sa nu faci aproapelui tau cele ce nu-ti place sa ti se fac# 


tie» se ‘intilneste in cuvintele marelui rabin Hille, iar tn Talmud se ga- ~ 
-sesc numeroase recomandari cu caracter de dreptate. «A fi nedrept fata de 


un strain, este ca $i cind ai fi nedrept fata de Dumnezeu insusi» (Chagigah, 


5 a.) sau: «Este mai grav sa furi de la un pagin decit-sa furi de la un is- = 


railit, din pricina profanarii . Nomului» (Tos. Baba quamma, X, 15) $6). 
Sint de asemenea in Talmud locuri in care se arata cA Dumnezeu nu face 
 distinctie intre iudei si neiudei, rasplatindu-i la fel pentru faptele lor bune: 
_ Fie israilit, fie pagin — cel ce a implinit o fapta buna, Dumnezeu i-o va 
rasplati> (Tana debe Elijahu; c. 13). Sau: «Nici pe paginii care fac fapte 
bune nu-i lasa Dumnezeu nerasplatiti» (Jer. Pa I, 1). «Paginii piosi, care 
7 ‘slujesc lui Dumnezeu, sint asemenea preotilor» (Ottijjot di Rabbi Akibu, 7). 


Nw credem- necesar sa. inmultim citatele de felul acesta. Exista o 4 
treaga literatura iudaica mai noua, care are de scop sa lamureasca:sensul 
cuvintelor scripturistice «poporul ales al lui Dumnezeup, referitoare la po- 


porul evreu. Toata aceasta literatura respinge ideea dupa inva{atura mo- 
- gaica s-ar face vreo distinctie intre diferitele neamuri ale pamintului si ca 


numai unul dintre ele ar fi indreptatit la favorurile divine. «Etica iudaismu- 
_- Ini—spune un reprezentant al iudaismului contemporan — este stapinita de - 


‘principiul universalismului, adicd.ea nu cunoaste in prescriptiunile si co- 
-- mandamentele ei nicio deosebire intre iudei si neiudei. Ceea ce. porunceste 
ea este valabil pentru_oricine; separarea oamenilor dupa origine si credinta 
este pentru ea fara importanta. Ar insemna ca cineva nu numai sa injosea- 


ke inva{atura morala iudaica, dar chiar sa o ignoreze cu totul, daca ar ad- 
mite ca ea atribuie o mai mare obligativitate poruncilor dreptatii, adevarului — 


_gi iubirii acolo unde este vorba de iudei intre ei, decit acolo unde cerinfele 
-Moralei urmeaza a fi respectate fata de reprezentantii altor religii» 67), 

Aceasta este interpretarea pe care reprezentantii iudaismului ‘actual 
© dau ¢alegerii» pe care a facut-o Dumnezeu intre popoarele lumii, iar Ma- 
rele Sinedriu (1807) si Conferinta rabinicd de la Berlin (1884) au stabilit 


ca principiul biblic tiubeste pe aproapele tau ca pe tine insuti» (Levitic 


a XIX, 18) se refera la orice om, de orice rasa si de orice religie. 


In concluzie, se poate spune ca tntr-adevar «morala unui evreu credin- Re 


pee nu.este deosebita de aceea a unui crestin» 68). Aceasta afirmatie a unui 


teolog romano-catolic, bun cunoscator al problemei, ne scuteste de a mai 


Adic& Dumnezeu sub 


66. A. Vincent, Le Judaiame, Paris 1932,.p. 173. 


Samson Hochfeld, er Menachem, Die dee Jude 


vol, I, p. 98. | | 
A. Vincent, op. cits: p 176... 
Vezi gi Rabi H. ‘Heinemann, Tora ortnduirea Bucureqt 1046. 
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VIL Crestinisimul 


Aproape cd n-ar mai fi nevoie sa consacram un capitol Special ‘proble- 


mei dreptatii sociale in 


invatatura crestina, deoarece s-all publicat in ul- 


timii citiva ani in revistele noastre bisericesti foarte multe articole in lega- 
turd cu acest subiect, unele tratind despre problemele sociale in general 7°), | 


-  altele in special despre bunurile materiale 71), despre munca si sclavie 72), 


despre situatia femeii si a copilului 7%), despre problema. nationala 74) . 


— etc. Totusi, fiind vorba de o prezentare cu caracter comparativ, va trebui 
_ sa alegem si din literatura crestina citeva texte mai semnificative referitoare — 


la dreptatea sociala si sa le pe scurt, cum ‘am. provedat 


atte, 


— 


“Autorul acestel broguri ajunge 1a concluzia astizi Tore indeamn& pe evrel ai s¢ 


wee 


- alature luptei eg nostru (pp. 22-23 si 31). 


- 70. Pr. Profi P Rezug, Rolul social gi misionar al Bigericii Ortodoxe Romine, 


in ¢Studii Teologice», an. I (1949), nr. 7-8, pp. 501-513; Prof, Teodor M. Popescu, Cler— 


si popor in primele trei secole, in <Studii Teologice>; an. I (1949), PP. 713-738; acelast, 


Biserica in actualitatea-sociali, in «<Ortodoxia»,..an. (1953), nr. 1, pp. 27-45; Diac. 
- Prof; N. Nicolaescu, Mistunea sociail&é a Bisericii, in lumina Sif. Scripturl, in <Ortodo- 


_xia>, an. ITI (1951), nr. 1, pp. 45-60; Pr. Prof. 1 G. Coman, Idei misionare si sociale 
-{pnoitoare la Sf. Trei Ierarhi, in <Studii Teologice>, an. IT (1951), nr. 1-2, pp. 100- 


107; Pr. A. Negoiti, Ideile umanitare ale crestinismului, in <Studii Teologice>, 
III (1951), nr. 5-6, pp. 336-355; Pr. Prof. D. Belu, Caracterul social al Rugaciunii; 


Domnesti, in <Studii Teologice>, an. III (1951), mr. 9-10, PP: 542-551; Prof. I. Zagrean, 
Crestinismul si drepturile fundamentale ale omului, in <Studii Teologice>, ‘an. IV. 
(1952), nr. 3-4, pp. 134-141; Diac. Prof. O. Bucevschi, Datoriile individului fafa de 


an. IV (1952), nr. 7-8, pp. 


dupa ortodox&, in <Studii Teologice>, an. IV (1952), nr.: 7-8, 
pp. 361-370; acelasi, In crestina 

_ 4m «Studii Teologice>, an. V (1953), nr. 9-10, pp. 579-589; Pr. Prof. Ene Braniste, 
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Pr. Prof. N. Miadin, Problema muneii in crestinism, in <Studii Teologices, __ 
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| crestin& despre munch, in <Studii Teologice>, an. V (1953), nr. 1-2, ‘pp. 


24-37; Pr. Prof. I. G. Coman, Lapta Sf. Pring! tmpotriva scteviel, in <Studi Teolo- 


gices, an. V (1953), nr. 3-4, 


pp. 155-187. 


“73. Prof. T. M. Popescu, Parintii. _crestini ca, educatori, in <Glasul Bisericiis, 


| an. (1949); nr. 1-2, pp. 68-92: Prof. I. Ivan, Biserica cregtin& sprijiné si binecu- 


vinteazA orice actiune menité intdreasci familia, «Studii Teologices,. an. 


(4953), nr. 7-8, pp. 513-525. 


| in BP-R,, in <Studii Teologice>, an. I (1949), nr. 7-8, pp. 669-690; Pr, Dr, O. Caciula, 


Ura de rash picat strigitor la cer, in <Ortodoxia», an. IV (1952), nr. 3-4, pp. 338- 


- 352; Diac. ‘Lector M. Chialda, 


‘ 
4 
q 
2. 
| 
| 
| 
° 
q 
| 
| 
2 
5 
up 
44 
7 
+ 
‘eo 
Se 
4 
ORS 
~ ON 
? é 
q 
- ft 
3 
4 
: 
| 
| 
| 
t 


in invatature prineipalelor religit actuale 65 


“In Sf. ‘Bvanghelie, dreptate sociala este subsiimata ideii de. 
«lmparatia lui Dumnezeu», imparatie care nu este numai o realitate trans- 


cendenta, un loc de fericire pentru sufletele celor drepti, ci si o realitate 
prezenta. Intreaga propovaduire a Domnului lisus Hristos, desi n-a 
vizat direct reformarea societatii omenesti, a avut ca centru Imparatia lui 


Dumnezeu, tmparatie a dreptatii, a pAcii si a bucuriei intru Duhul Sfint. In 


-nenumarate tmprejurari ‘Mintuitorul a destainuit diferitele ‘Antafisari ale 
Imparatiei lui Dumnezeu. 
In Imparatia lui Dumnezeu va doniini in primul rind légea iubirii: «Sa 


iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti» (Matei XXII, 39). Aceasta este — 


- Marea porunca, ale carei consecinte sint incalculabile, deoarece iubirea pro- 
povaduita de Mintuitorul nu cunoaste granite de niciun fel, nici de rasa, 
‘Nici de religie, nici de stare sociala. In parabola samarineanului milostiv 
{Luca X,30 si urm.), fn cuvintarea asupra iubirii vrajmasilor (Matei V, 
43-48; Luca VI, 27- 35), in aceea asupra iertarii greselilor de saptezeci de 
ori cite sapte (Matei XVIII, 21 si urm.) si in numeroase alte imprejurari 
Mintuitorul a dat lamuriri asupfa felului cum trebuie inteleasa iubirea a- 


proapelui. «Tot ce voiti sa va faca voua oathenii, faceti-le si voi la fel—spune 
El, tntr-o forma pozitiva, nu intr-una negativi, ca la filozofii chinezi — 
- eaci in aceasta este cuprinsa Legea si profetii» (Matei VII, 12). «Cel ce are 


doua haine s4 dea si celui ce n-are; iar cel ce are bucate asemenea sa 


(Luca III, 11). La judecata de apoi sentinta pe care o vom primi 
fiecare dintre noi depinde de felul cum ne-am comportat fata de cei fla- 


minzi, insetati, straini, dezbracati, bolnavi, intemnitati (Matei XXV, 34-35). 


 Tdealul dreptatii ce urmeaza sa domneasca in Imp§aratia lui. Dumnezeu 
isi gaseste cea mai inalta expresie fn Fericiri (Matei V, 3 si urm.; Luca 
VI, 20 si urm.), care constituie o adevarata «charta a crestinismului». Min- 


tuitorul asigura de fericire in Imparatia lui Dumnezeu pe. cei saraci dar 


- -virtuosi, pe cei flaminzi, pe cei «fnsetosafi dupa dreptate» sau «prigoniti 
_ pentru dreptates, pe <facatorit de pace» etc. Indeosebi se remarca fn Sf. 
Evanghelie o mare solicitudine pentru cel umil, pentru cel simplu, pentru 
oropsitii soartei, si o dezaprobare care merge uneori pina la asprime fata 


- de cei bogati si rai: «Vai vouad bogatilor, ca va luati pe pamint plata voa- 
stra» (Luca VI, 40). «Mai lesne este sa treacd o camila prin urechile acului 


decit sa intre un bogat fn imparatia lui Dumnezeus (Matei XIX, 24; Marcu 
25; Luca XVIII, 25). 


 Mintuitorul a trecut de altfel de atten ihicttor prin ‘insusi faptul de a 
se fi nascut si de a fi trait primii ani ai vietii Sale pamintesti printre saraci. 


Si tot catre saraci s-a tndreptat El ctnd a inceput sa predice venirea Impa- 


_. Tatiei lui Dumnezeu, alegindu-si apostolii dintre muncitorii cu bratele, nu 


din vreo casta privilegiata, cum am vazut ca a facut Buda. Mintuitorul a 
‘mers pina acolo incit a facut din -atitudinea Sa fata de sdraci un semn al 


misiunii Sale, potrivit cu prezicerea lui Isaia: «Spiritul Domnului este asu- — 


pra mea, pentru care m-a uns sa binevestesc saracilor, m-a trimis sa tama- 


duiese pe cei zdrobiti cu inima, sa propovaduiese celor luati robi dézrobirea ; | 
si celor orbi ‘capatarea vederii, sa dau drumul celor si sa vestesc 


placut Domnului» (Luca, IV, 18-19). 


Niefo mirare deci c4 cei dintti care au primit. au fost sa- 
racii (I Cor* I, 26; Iacob II, 6), care beneficiau de o libertate duhovniceasca 
straina bogatilor egoisti, or goliosi care lau “pe plata 
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: lor, fara s si guste adevirata. si singura fericire care poate mulfumi sufletul 


omenesc, 
Ideile de dreptate cuprinse in Sf. Evanghelie aveau sa fie prinse de Si. 


“Apostoli, in deosebi de Sf) Apostol Pavel, si difuzate 75). Ideea de egalitate 


in fata lui Dumnezeu a tuturor oamenilor, ca fii ai aceluiasi Parinte ceresc, 


. ideea ca bunurile materiale sint ale lui Dumnezeu si oamenii stint numai 


uzufructuarii-lor egal indreptatiti, ideea cd munca este vredincd de cinste 


si trebuie rasplatita, toate aceste idei de dreptate si inca multe altele ce 
exista risipite ici-colo in Sf. Evanghelie, au trecut in, invafatura Sfintilor 
Apostoli, primind din partea acestora admirabile precizari si exemplificari. — 
.  Astfel, int-o lume care facea distinctie radicala tntre omul de un 
neam si omul de alt neam, intre omul liber si sclav, intre femeie si barbat, 
glasul Sf. Apostol Pavel, «Apostolul neamurilor», rasuna: «Nu mai este iu- 
deu, nici elin; nu mai este rob, nici slobod; nu mai este parte barbateasca | 


si parte femeiasca, pentru ca voi tofi una sinteti, intru Hristos lisus (Gal. 
IIT, 28; Col. III, 11) 76). Prin urmare, granitele, care separau in antichitate 


pe oameni si care erau uneori gi de Sint, 
_ fiintate de iubirea crestina. 


Fiind, in fiinta lor, egali intre ei, oamenii sau sa 


beri. Prin credinta tn lisus Hristos se sfarma, in principiu, lanturile robiei. 
Mai multe texte pauline ce se refera la desfiintarea robiei Legii vechi - 
(Rom. VIII,. 15; Gal. IV, 7, 31; V,.1) au luat un inteles mai larg in viata 
-primilor crestini, care au facut tot ce le-a stat in putinta ca sa nu se mai 
simt4 deosebirea dintre staptni si sclavi sau ca sa elibereze cit mai multi 
-sclavi.. Sf. Apostol Pavel le recomanda,ce-i drept, sclavilor s4 ramina in 
. starea in care se gasesc (I Cor. VII, 20), pentru a nu se produce phic bal 
‘dar tot el le spune: <Ai fost chemat fiind rob? fii fara grija. Gi de poti, 
cu foate acestea, sa fii slobod, mai degraba foloseste-te» (1 Cor. VII, 21). 
Si in alta parte: «Sinteti rascumparati cu pret, nu va faceti robi oamenilor> 


~ (L Cor. VII, 23). Mai mult chiar, Sf. Apostol Pavel intervine cu toata dis- 


16-21). Cuvintele calde, pline de dragoste pentru acest sclay, pe care le 


; _scrie Sf. Apostol , Pavel lui Filimon, reprezinta ceva cu totul nou in vremea 
fn care s-au scris, 0 conceptie cu totul noua valoarea omului, el 


chiar sub jugul sclaviei. 


De altfel, chiar dacd ar fi sd numai de felul cum SE. | 
-Apostol Pavel rinduieste raporturile dintre stapini si sclavi, si tot am pu- 
tea spune ca, in conceptia paulina sclavia éste principial desfiintat’. Astfel,. 
st porunceste stapinilor sa dea slugilos «ce este drept. si si sh 


special din «Studi Teologice>, inchinat ‘st, -Apostol Pavel 
TH, 1951, nr. 7-8). 


_eretia pe linga Filimon, cerindu-i elibereze pe sclavul Onisim (Filimon, 


76. Dé sigur, egalitatea despre care vorbegte Sf. 


religiosi, rezultaté din transformarea totalé produsd de primirea Sf. Taine a Bote- 
zului (I Cor. XII, 13), care echivaleaz&’ cu o a doua nagtere gi care face si dispar’ 


toate diferentele de nationalitate, de conditie sociali, de sex, toti cei botezati deve- 


__ nind un singur trup, Trupul lui Hristos, Biserica lui Hristos (Romani:X, 12). Dar acea- 


egalitate in Hristos gi prin Bisericd nu se putea si nu aib& gi o rdsfringere de 
_ ordin social. Egali in fata lui Dumnezeu, egal indrept&titi la mintuirea prin meritele 
ale Jertfei lui Hristos, cregtinii aveau s& treac& peste granitele 
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‘Dreptatea in invititura principalelor religii actuale 


fnceteze cu «amenintarea», pentru ca atit slugile cit si stapinii au in ceruri 
acelasi Stapin, la care nu este partinire» (Efes. VI, 9; Col. IV, 1). 

La temelia invataturii Sf. Apostol Pavel sta insa, ca si la aceea a 
Mintuitorului, iubirea, in care se rezuma toata «plinirea legii» (Rom. XIII, 


9-10; Gal, V, 14) si careia Sf. Apostol Pavel i-a inchinat una dintre cele mai iq 


frumoase pagini ce s-au scris vreodata (I Cor. XII, 1-13). 
Asa cum este si firesc insa, in conceptia Sfintului Apostol Pavel iu- 
birea. crestina devine un. ferment de dreptate: numai daca este sincera, vie, 


- revarsata in fapte reale de iubire si ajutorare a aproapelui. «Si nu uitati 
-— spune el — facerea de bine si daruirea, pentru ca in jertfe ca acestea — 


gaseste placere Dummnezeu». (Evrei XIII, 16). «Nimeni sa nu caute ale sale, 
ci fiecare ale altuia» (I, Cor. X, 24; Fil. Il, 4). «Purtati sarcinile unul altuia 
‘si asa impliniti legea lui. Hristos» (Gal. VI, 2). «Bucurafi-va cu cei ce se 
~ bucura; plingeti cu cei ce pling» (Rom. XII, 15). 
gt Cea mai acuta problema a dreptatii sociale, aceea a bopatiel si sari- 
_ciei, este rezolvata de Sf. Apostol Pavel in spiritul Sfintei Evanghelii si al 
celei_mai desavirsite drepta{i sociale. El condamna lacomia, goana dupa 
-fnavutire, considerind-o ca «slujire idolilor» (Col. Ill, 5) si ca foarte pzi- 
mejdioasa pentru mintuirea sufletului. «Caci noi — spune el — n-am adus 
nimic pe lume si este invederat ca nici sa scoatem nu putem. Avind insa 
- hrana si imbracaminte, vom fi indestulati cu acestea. Iar cei ce vor sa se 
‘Imbogateasca, cad in ispita si in cursa si in multe pofte nesocotite si vata- 
miatoare, care cufunda pe oameni fn ruina si fn pierzare. Pentru ca iubirea 
de argint este radacina tuturor relelor, pe care poftindu-o unii, au ratacit 


de la credinta si s-au strapuns de multe dureri. Dar tu, omul lui Dumnezeu, 


- fugi de acestea si urmeaza dreptatea, evlavia, credinta, iubirea, blindefea» 
(I Tim, VI, 7-11). Evreilor, Sfintul Apostol Pavel le scrie: «Purtarea sa va 
_ fie fara iubire de argint, indestulindu-va cu cele ce aveti: caci El (Dum- 
- miezeu) insusi a zis: «Nu te voi lasa, nici nu te voi parasi» (Ebrei XIII, 5). 
Pe Timotei il sfatuieste sa aleaga diaconi dintre cei «neagonisitori de cistig 
urits, (I Tim. III, 8). In toate imprejurarile, marele Apostol se da pe sine 
ca pilda de intrebuiritare moderata a bunurilor materiale si chiar de renun- 
tare la drepturile ce i-ar fi revenit pentru stradania sa, ca sa nu aduca 
sminteala nimanui si sa nu fie cumva povara vreunei comunitati crestine 
(I Cor. IX, 11 si urm.; Fil. IV, 11-13; II Tes. III, 7-10). Cei care ati avere 
trebuie sa se. comporte fata de ea ca gi cind n-ar avea-o (I Cor. VII, 29 si 


urm.) si sa se foloseasca de ea pentru a-si face merite in fata lui Dumne- 
zeu, ajutind pe cei fn lipsa si in suferinfa. «Celor bogati in veacul de acum 


_—— spune el lui Timotei — porunceste-le sé nu se semefeasca, nici sa nu 
_ nadajduiasca tn nestatornicia bogatiei, ci tn Dumnezeul cel viu, care ne da 
din belsug toate spre folosin{a. Sa faca bine, sa se imbogiteasca in fapte 


bune, sa fie darnici, cu inima larga, agonisindu-si temelie larga fn (veacul) 


viitor, ca sa dobindeasca viata cea vesnicd» (I tim. VI, 17-19; II Cor. IX, 8). 


Din. ctteva versete din epistola_a II-a-catre Corinteni reiese chiar ca 
pentru Sf. Apostol Pavel avered, bunurile materiale, au o functie -sociala, 
trebuind ca prisosul unora sa mearga sa acopere lipsurile altora, pentru 
a sa fie «potrivire>. «Pentru cd — zice el — daca este osirdie, este bine 
- primita dupa cit are cineva, iar nu dupa cit nu are. Nu doar ca sa fie altora 
-usgurare, iar voua necaz, ci ca sa fie potrivire: prisosin{a voastra sa impli- 
neasca acum lipsa acelora, pentrusca si prisosin{a lor sa implineasca lipsa 


spre a fi potrivire, precum este scris: «Celui cu mult nu i-a 


; 
: 
“ 
‘ 
: 
“ 
+ 
» 
“2. 
} 
4 
4 
ive 
5 
‘ 
oe 
Re 
J 
f 
Come 
t? 
“ek. 
ha 


ad 
a 


sosit si cu nu i-a lipsits (II Cor. VIII, 10:18). Din ver- 
sete reiese, credem, destul de limpede caracterul. relativ al ‘sreptulu: de 


proprietate individuala in conceptia paulina. - 
Tesalonicenilor, obsedati de perspectiva apropiatalul sfirsit: al lumii, 
Sf. Apostol Pavel le atragea atentia asupra indatoririi pe care o au de 


> a munci: «$tifi voi ingsiva — le spune el — cum trebuie sa ne urmati; 


cA4ci noi n-am umblat fara rinduiala tntre voi, nici n-am mincat de la 


- . neva piine in dar, ci lucrind cu osteneala noaptea si ziua, ca s4 nu fim 


povara cuiva dintre voi; nu doara ca nu aveam dreptul, ci ca sa ne dam 
pe noi pilda pentru a ne urma» (II Tes. III, 7-9; cf. I Cor. IV, 12; I Tes. 


Il, 10; IV, 11), iar celor despre care auzise ca pierd vremea <iscodind» 
si «nimic lucrind», le’ porunceste Si fi roaga. «prin Domnul lisus Hristos» | 
«lucrind in liniste, sa-si manince 


finea lor» (II Tes. III, 11-12). De 
asemenea pe Efeseni fi sfatuieste: «Cel ce fura sa nu mai. fure, ci mai de- 
graba sa se osteneasca lucrind binele cu miinile air ca sa aiba sa dea 
celui.ce are nevoie» (Efes. IV, 28). 


-Amintim de asemenea principiul paulinic dupa care munca trebuie 
rasplatita: «Celui care lucreaz4 nu i se socoteste plata ca dar, ci ca o da- 
torie» (Rom. IV, 4). «Vrednic este lucratorul de plata sa» (I Tim. V, 18). 

Ginduri asemanatoare si findemnuri admirabile la realizarea dreptafii 


- sociale gasim si in epistolele celorlalti Sfinti Apostoli. Sf. Apostol lacob, 
de pildi, indeamna pe crestini sa nu «caute la fata omului», sa nu faca 
deosebire intre cei bogati si cei sdraci, favorizind pe cei dintii in dauna 
- celor de-al doilea, caci fac pacat, necinstesc pe cel sarac si sint osindifi de 
Tegea crestina. «Oare nu bogatii va asupresc pe voi — le spune el —:si nu 
ei va tirasc la scatinele de judecatd>» (lacob II,‘6). Plin de minia ma- 
» — filor profeti evrei, Sf. Apostol Iacob biciuieste cu asprime pe bogatii care 
asupresc si nedreptatesc'pe lucratori, oprindu-le plata pentru seceratul {ari- 


nilor (lacob V, 1-6). Tot- asemenea Sf. -Apostol Petru sfatuieste pe credin- 


- ciosi a trai «ca oameni liberi», dar nu ca si cum ar avea libertatea «drept 


acoperamint al vicleniei», ci «ca robi ai lui Dummezeu», si-i asigura ca 


de vor «patimi pentru dreptates vor fi fericiti (I Petru II, 16; III, 14). La. 


rindul sau, Sf. Apostol Ioan,. «Apostolul | iubirii», aminteste credinciosilor 


«orice nedreptate este pacat», iar <«oricine care nu face dreptate nu. 
din Dumnezeu» (I Ioan III, 10; V, 17). ° 


Daca de la Sf. Scriptura a Noului Testament trecem Ia literatura. pa- i 


tristica, apoi aici marturiile in favoarea dreptatii sint attt de multe, atit de 


hotarit exprimate si-atit de actuale, incit nu slim la ce s4 ne oprim mai — 
intii. Incepind cu P&rintii Apostolici, Sfintii Parinti ai Bisericii crestine au _ 
propovaduit egalitatea tuturor oamenilor, ca fii iubiti ai lui Dumnezeu, 


egala lor indreptatire 1a bunurile materiale, care stint ale lui Dumnezeu si 


date oamenilor in uzufruct, cu tndatorirea de larga milostenie din partea ; 
celor instariti, respectarea muncii, a muncitorului si a drepturilor muncil, — 
respectarea femeii, a copilului, a orfanului si a drepturilor lor, etc. Ca si 
Sf. Scriptura si tn deplina consonant4 cu ea, Sf. Parinti au combatut ne- 
dreptatea, defaimarea, necinstea, camata, asuprirea -saracului, a vaduvei, 


@ orianului, etc. O cit de sumara spicuire din scrierile St. Parintt ne poate 


incredinja de aceasta 


71. Pentru in deceebi: G 


 thiitigkelt, Stuttgart 1895; Prof. T, M. Popescu, Caritates cregtini, In <Biserica Or- 
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Astfel, Constitutiile Ageatotice (II, 63) 78) lenea si reco- 
‘manda munca: «Pe lenesi fi uraste Dumnezeu»: de aceea, «<lenes nu trebuie . 
sa fie niciunul din cei ce se alipesc de Dumnezeu». De asemenea Invata- 
tura celor 12 Apostoli (XII) 79) numeste «negu{ator ‘de Hristos» pe cel 


"care cauta sa profite de milostenia Bisericii fara munceascd, si reco- 


manda credinciosilor sa se fereasca de oamenii de felul acesta: Nu mai putin 
: Epistola | tui Barnaba (XXIX) 8°) indeamna pe crestini la munca, pentru ca 
prin munca se pot dobindi bunuri folositoare la ajutorarea saracilor gi, 
prin aceasta, Se obtine rascumpararea pacatelor, «Munceste munca ta si — 
te vei mintui», spune si autorul scrierii Pastorul lui Herma (Asemdanarea_ 
I, 11) 81), care considera bogatia ca o piedica in calea mintuirii si o justi- | 
fica numai in masura in care poate servi la facerea de bine, la milostenie: 


«De aceea v-a imbogatit Dumnezeu — le spune el bogatilor - — ca si-i 


aceasta slujire» (Asemanarea I, 8-9). 
La Sf. Parinti si la scriitorii bisericesti din secolele urmatoare gisim 
adevitrate pagini de antologie, patrunse de un sublim umanism si de spi- 
ritul celei mai radicale dreptati. Este destul sa citam nume ca al Sf. Vasile 
cel Mare, al Sf. Grigorie de Nazianz, al Sf. loan Gura de Aur, al Sf. Gri- 
-gorie de Nisa, al Fericitului Augustin. In numeroase articole mai recente 
din revistele noastre bisericesti au fost reproduse admirabile pagini fn care 
Sf. Parinti condamna cu asprime bogatia rau -asuprirea saul 
chiar numai folosirea sclavilor, camataria etc. — | 

- Astfel, Sf. Vasile cel Mare are omilii intregi indreptate impotriva bo- 
gatilor lacomi si impietriti la inima, pe care fi numeste «hoti», deoarece 
pastreaza bunurile numai pentru ei, facind «nedreptate» celor carora ar 
putea sa le dea din ele 82). Pentru a impresiona pe ascultatorii sai, St. 
Vasile cel Mare zugravea in cuvinte miscatoare drama ‘sufleteasca a unui 
tata constrins de saracie sa- $i vinda unul dintre copii pentru a putea sa 
hraneasca pe ceilalti $3). 

De asemenea Sf. Grigorie de Nazianz predica plin de cldurd dragostea 
fata de saraci ®4) si sustinea, impotriva filosofilor antici, ca oamenii nu. 
sint sclavi prin natura lor, ci numai prin violenfa. ‘Violenta, spunea el, «a 
impartit in doua cele ale oamenilor> 85). 

Dar cel mai mare luptator pentru dreptatea sociala dintre St. Parinti 
este desigur Sf. Ioan Gura de Aur. EI declara sus si tare ca sclavii sint 


_ «liberi din natura» 8%) si ca nu este drept si nu este necesar ca stapinii sa 


fina sclavi. «<Dumnezeu — spune el — ne-a dat miini si picioare ca sa : 
n-avem nevoie de servitori». Si daca totusi- uneori este nevoie, apoi unul 


todox’ fied, ‘an. LXII (1945), nr. 1-3, pp. 152-170. Pr. Prof. L G. Coman, Rolul 
gi asistenfa socialé, Bucuresti 1948; Pr . Gh. Tilea, Sf. Grigore Teologul: Despre: iu- 


Dhrea de s&raci, Bucuresti 194% 
78. In Serierile Pirinfilor Apostolic, trad. de Pr. I. MihAlceseu, eon. M. Pls 
laru gi Pr. Gh. N. Nitu, vol. H, 1928. 
80. Ibidem, vol.. I. | 


(81, Migne, G, col. 958. | 
82. Omilig IV, 7 la Cuvintal Evanghelicl Luca: <Strice-vol jitaljele mel 
‘gi mai mari le vol Migne, P..G. XXXT, col. 277. 
Ibidem, col, 268-269. 

do rac, 27, Migne co. 
morale, Vv, 27-28, Migne, P. G. XXXVII, col. 853 
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‘sau doi sint Pe ceilalti, spune marele. iO mese- 
rie ca sa-si cistige ptinea si pe urma libereazd-i» 87). Lenea, trindavia sta- 
 Pinilor de sclavi, il umplea de indignare pe Sf. Ioan Guri de Aur, care 
©  $tia sa pretuiasca munca‘si pe muncitor: «Sa nu se rusineze — spunea el — 
© niciunul din cei care au o meserie, ci cei ce manincd degeaba si petrec in 
nelucrare, cei ce se folosesc de slujitori...» 88). Sagetile usturdtoare ale stra- 
© lucitului orator care a fost Sf. loan Gura de Aur se infigeau adinc fn carnea | 
_bogatilor nemilostivi, cufundati intr-un fel de «betie» 89) si ale cdror «crude 
nebunii» se rasfringeau asupra viefii saracului. «Nu _furafi viata saracului», 
| le striga marele orator 9°), care nu suferea nici macar ca bisericile sa fie 
-tmpodobite cu aur si argint cita vreme saracii stau la usa,goi. «Nu ar fi — 
-~ aceasta o batjocura - — spune el — dac&d Hristos ar vedea impodobind lo- | 
_ ¢uinta Sa cu aur si argint, in timp ce El insusi, adica saracul, ar: sta gol | 
la usa?» 91). 
La rindul sau, Sf. Grigorie de Nisa condamna sclavia cul o ndhiiions 
de cugetare rar intilnita si fritr-o forma de exprimare desavirsita, aratind 
ca omul, chip al lui Dumnezet, nu trebuie coborit in rindul 
nerationale si facut sclav 92).- 
_., (In fine Fericitul Augustin, ca si nu mai ‘af alff Sf. Parinti 
si scriitori bisericesti care propovaduiau dreptatea, mergea pina acolo f1- - 
_ cit sustinea ca daca bogatul nu foloseste asa cum trebuie prisosul bogatiei, 
_ Isi pierde dreptul de posedare 9%). «Cind posedam de prisos — explica el —- 
posedam bunul ‘altuia; prisosul bogatilor este necesarul saracilor» %). - 
- «Sint cazuri — mai spunea el — cind se ia cuiva cu forta, contra vointei 
- lui, si. (aceasta) nu se socoteste nedreptate» 95), nedreptate fiind numai 
_atunci cind patronii nu platesc muncitorilor salariul pe care fl datoreaza ble 
cind camatarii ruineaza pe cei saraci. 
urmare, invatatura crestina, asa cum o gdsim in Sf. Scriptura si 
la Sf. Parinti, este in cel mai fnalt grad favorabila dreptatii, iar daca 
 prezentantii crestinismului au facut cindva, in decursul istoriei, greseala de 
_ a se alatura unor regimuri nedrepte sau unor clase sociale exploatatoare, 
Vina nu este a invataturii crestine, ci a acelor reprezentanti al 
lui care au spiritul si litera acestei 


CONCLUZII 


Din cele Spuise. mai sus, credem ci. s-a: putut intr-adevar in- 
 vatatura principalelor religii actuale ale. lumii este, in general, favorabila 
=  .~ De asemenea, credem ca s-a putut constata din expunerea. noastra c& 

iivatitura crestina éste superioara inva{aturii celorlalte religii, deoarece 
ea nu face concesii anumitor traditii antisociale, ci sta pe temelia principiu- 

celei mai desavirsite egalitafi fiintiale dintre oameni. 


. 87, Omilia XL, 5 1a I Corinteni, Migne, P. G. LXI, col. 853-354. 
88. Omilia V fa Epistola II citre Corinteni, 6, Migne, P. G. LXI, col. 47, ct. 
VI la Epistola I cAtro Tesaloniceni, 5, Migne, P. G. LXI, col. 292 um. 
89. Omilia LXXXVIII la Matei, 3, Migne, P.G. col. 779. 
= 90. Despre Laz&r, Omilia II, Migne, P. G. XLVIII, col. 981. 
91. Omillia L la Matel, 3, 4, Migne, G. LXTIII, col. 507-509. 
= _ 92. Omilia IV ta Eclesiast, Migne, P. G. XLIV, col. 664, 665, 668. 
_ 93. Cuvintul L, 4, Migne, P. L. XXXVIII, col. 327. | 
Comenttar la psalmul CXLVU, 12, Migne, P. L. XXXVII, col. 1922. 


Scrisoaren CLIN, 23, 26, Migne, P. L. 
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Dreptatea in invatitura principalelor religii actual 


~ Oa treia concluzie ar fi aceea ca, militind pentru principii de dreptate, = @ 
reprezentantii _marilor religii ale lumii isi pot uni forfele, facind un lucru 

. placut lui Dumnezeu, fara sa zdruncine cumva pozitiile doctrinale ale re- pe 
ligiilor respective. | 
In fine, o ultima concluzie este aceea ca reprezentantii Bisericii crestine . 

au mai mult ca oricare altii datoria sa lupte pentru dreptatea propovaduita : 
de Domnul nostru lisus Hristos, de Sfintii ‘Apostoli si de Sfintii Parinti. 
Astazi, mai ales, Biserica crestina trebuie sa fie «indrumatoarea pe calea 
sfinta a dreptatii sociale» 96), asa cum cere cu staruint{a apostolica I.P.S. 
Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine. «Biserica — spune I.P. 3. 
Sa — trebuie sa fie prezenta acolo unde se da lupta pentru cucerirea drep- 
tatii si libertatii, stiut fiind ca nu poate fi pace, ithfratire si fericire intr-o 
lume cu oameni robiti, exploatati si tinuti in intuneric» 97). Preotii Bisericii 3 
dui Hristos trebuie deci sa fie «apostoli ai libertatii oamenilor, apostoli ai  —- 
dreptatii in lume» 98), incadrindu-se astfel complet «in spiritul Evangheliei, 
tn si dreptatii, care trebuie sa tofi oamenii» 


mes 


gi indemnuri pentru cler, ed. Il-a, Bucuresti 1949, p. 72. Vezi si pp. 77, 80, 81, 86, 91, 
100, 101, 120, CZ. + Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, Apostolat Social, 
269, 451. 
97. Apostolat Social, ed. Il-a, p. 121. | : 
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INV KTATURA DESPRE BISERICA IN EVAN GHELIE. 


de Pr. IOAN ‘MIRCEA 


—  —~—-—s conceptie este legata neconditionat de Hristos si de Biserica Sa, unica In- 
Stitufie mintuitoare. Invatatura despre Biserica despre mintuire se 
in scrierile Noului Testament. 

. Evanghelia ne ofera toate temeiurile ale Bisaricii Si modelul 

= de viata pe care trebuie sa-l realizeze ea, totdeauna prezentata insa fn ra- 


» port direct cu Persoana Intemeietorului Ei. De felul cum sint interpretate 
a aceste adevaruri, depinde $i despre Biserica $i implicit cea despre 
-Infntuire $i viata. 
ny: Biserica Ortodoxa, mentinindu-se necjintit pe linia Sfintei. Scripturi si 
ag _a Sfintei Traditii, a pastrat nealterat adevarul de credin{a si modelul fidel 
© _ de viata in Hristos, realizat de Sfintii Apostoli si de Biserica primara: Cum 
—  _  insa datele biblice nu sint interpretate de tofi la fel s-a ajuns la diferite _ 
aa invafaturi sau doctrine atit despre Hristos cit si despre Bisericé si mintuire. 
-Astfel, ereziile hristologice din trecut — si cele ecclesiologice de azi, 
* - consecinta celor dintti, in ceea ce priveste fiinta Bisericii — au dat nastere 
© e la tot atitea Biserici, deosebite, cite interpretadri s-au dat inva{aturii despre 
__ persoana divino-umana a lui Iisus Hristos. Asa s-au nascut la inceput Bi- 
sericile: ariana, nestoriana, monofizita, etc.1); iar mai apoi Bisericile ma- 
-rilor confesiuni de azi: romano-catolica $i protestanta, rupta din cea -dintti; © 
si in fine, tot felul de comunit&ti ale sectarismului neo-protestant iesite din. 
acesta. Unele din acestea ating insasi fiinta Bisericii, altele numai caracte- . 
tele si organizarea ei. Asa ca discutiile cu privire la Biserica nu s-au fin-— 
-cheiat cu epoca sinoadelor ecumenice, ci sé pun i astazi, mai ales. npe 
baza de Scriptura”. 


Tata pentru ce problema ‘hie mereu de éettiatitate si merit’ sa fie cer- 

-cetata in mod deosebit. De aceea ne propunem a studia aceasta problema in 

_ Evanghelii, privind-o interconfesional. $i fiindea problema se pune astfel, 

socotim necesar sa precizam de la inceput specificul fiecdreia dintre cele 

trei mari confesiuni crestine, in aceasta problema, pentru a putea observa 

3 apoi in lumina datelor Evangheliei, in ce masura S-au unele 
a dela adevarata invatatura. 

Dupa invatatura ortodoxa, Biserica a fost de Mintuitorul 
nostru lisus Hristos: El a stabilit cd marturisirea de credintd a lui Petru, 
facuta in numele tuturor Apostolilor este piatra unghiulara a Bisericii Sale. 
- Dupa inviere El a trimis pe Apostoli sa predice Biserica Sa; existenta Bise- — 
ricii noului _legamint dateaza de la pogorirea Sfintului Duh peste Apo- 


4 


1. Cf. Viadimir ‘sur de Orient, Paria. 
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menilor, in care scop i s-a rinduit o ierarhie harica $i i s-a lasat ca mijloace 
de sfintire sfintele Taine. Dupa Evanghelie, Biserica este o realitate spiri- 
tual-sociala cu dubla tnfatisare: una vazuta, care priveste aspectul social al - 
ei si alta nevazuta, yviata supra- -‘fireasca, intima careia i s-a zis trupul tainic 
al Domnului‘ 3). 
doua infatisari celelalte confesiuni au ales si accentuat, prin 
opozitie, fiecare cite una. Catolicii au accentuat latura vazuta iar protestan- 
{ii pe cea nevazuta si cu perspectiva cereasca. In plus, dupa conceptia ro- 


-mano-catolica ,,Biserica este un stat de origina divina.. este insasi impara- 


fia lui Dumnezeu pe pamint si papa capul ei, Hristos pe pamint*- -*). Bise- 
_ rica cu un episcopat monarhic, — fn care papa are puterea suprema — are 
_fnsa trei feluri de ierarhii: ierarhia de drept divin cu cele trei trepte preo- 
~ testi, singura cu baza scripturistica; ierarhia de drept omenesc cu treptele 
_ inferioare; si ierarhia jurisdictionala, din care fac: parte toate treptele ierar- 


_. hice superioare care iau parte la actiunea de guvernare a Bisericii 5). Ulti- 


mele doua categorii de ierarhii stint inovatii, pe care Ortodoxia nu le recu- — 
noaste, neavind niciun temei biblic. 

In schimb tnvatatura protestanta care sustine mai ales conceptia de- 3 
| spre o Biserica nevazuta, tagaduieste Biserica constituita ca Institutie so- 
ciala si inlatura ierarhia harica, sustinind preotia generala 6). Ea ,,opune 
profetismul institutionismului, socotind ca-principiul ierarhic este opus 
_darului profetiei care prisoseste in Biserica atunci cind ierarhia este inla- 
turata» 7). Cu asemenea interpretari si justificari de o parte si de alta si-au 
fixat fiecare din aceste confesiuni conceptia lor proprije, despre Biserica si 
despre mintuire. 

Justetea invataturii despre Biserica reiese clara - —, cum se va | 
vedea — din acordul ei cu Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie, precum si 
din unitatea de viata a Bisericii cu Hristos capul ei. ,,Vorbind de fiinta 
Bisericii noi avem in vedere atit elementul nevazut, spiritual, care trans- 
forma omul din launtru cit si pe cel extern care uneste pe credinciosi intr-o 
- unitate vazuta» 8). Vizibilitatea Bisericii o constituie membrii ei — cler si 
_ popor — gi tainele administrate de ierarhie. lar invizibilitatea o constituie 
,harul si adevarul™ cu plinatatea de viata a Sfintului Duh, care rezida in 


Biserica. 


“Amindou’ aceste laturl unite, ca frupul cu alcdtuiesc Biserica 


sau luptatoare. In afara de aceasta urmeaza stadiul. ceresc, 
Biserica slavita cereasca sau biruitoare, din. care fac parte bid 


"2. 8. B., Ortodoxia, trad. N. Grosu, Sibiu 1983, p. 10. 

8. Cf.’N. Chitescu, Biserica, art. in rev. 
- Ortodox& Romind», iul.-aug. 1942, p. 290. In acelasi loc autorul reproduce explicatia 
dat& de Martin Jugie (Theol. Dogmatica christianorum orientalium (Paris 1931), 
t. IV, pp. 289-290), prin care afirm& pozitia catolicé: ,,din veacul al XVI-lea, pentru 


ca si respingt nivala reformatorilor tmpotriva ierarhiei si a constitutiei Bisericif 


-vigute, teologii catolici au avut in vedere mai ales Biserica, societate vizut& sub un 
‘primat, sau strinsi la un loc cu o ci&petenie, sau un conduc&itor vazut“. 

4. I. MihBlcescu, Compediu de Teologte atmbolici, Bue. 1902, pp. 124-125. | 
niloae, Sibiu 1930, p. 312. 

“4B 7. S. B., Ortodoxia, p. 60. 


8. Pr. Prof. Sofron Ideile teologice fundamentale ale Branghelle, in a 


rev. «Studi Teologices, nr. 3-6, 1950, p. 171. 
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si toti dreptii. Desi in. doud stadii diferite, até totusi 6 Biserica. 
Intre stadiul pamintesc si cel ceresc este 0 continuare fireasca. Primul se 
refer4 la timpul vietii Mirituitorului pe pamint, iar celalalt la cel al intrarii 
Lui in slava. «Biserica luptatoare retraieste viata istoricd a Mintuitorului 
$i numai cea triumfatoare pe cea de dupa biruinta negraita a invierii“ 1°). 
‘Conducatorul nevazut al intregii_ Bisericii este Hristos; in chip vazut 
insa Biserica luptatoare este condusa de Apostoli la inceput’ si apoi de ie- 
rarhie, avind ca for superior Sinodul alcatuit din ‘intregul episcopat, de 
 aceea este o Biserica sinodala. 
Biserica Noului Testament este prefiguraté de cartile Vechiului Testa- 
ment, prin diferite simboale profetice si expresii metaforice. Intre acestea 
' aflam, la profeti, in deosebi, ideea unei imparatii mesianice, care avea sa 
ia fiinta odata cu venirea Fiului Omului* (Daniel. 7, 13), sau'a lui Mesia; — 
_ gi tnvatatura despre cele doua veacuri, prezent si viitor, care va avea loc 
- dupa invierea mortilor si judecata obsteasca (Dan. 12, 2). De asemenea, in- 
susi termenul éxxAyeta fl ofera Vechiul Testament, in Septuaginta-. 
_. - Intre prefigurarile si simboalele profetice, care reprezinta Biserica, amin- 
“tim pe acestea: poporul (adunarea) lui Dumnezeu, in sens religios, expri- 
mat adesea prin éxxAnotz Neemia t3; 1) — expresie trecuta si in 
Noul Testament. (Fapte 20, 28); — apoi cetatea, casa, muntele, Sionul, Ie- 
rusalimul, templul, via, cheile corabia, pastorul Si turma (Zatia- 
Tia-13, 7), etc. ~ 
'  Profetul Isaia, in cap. 62, 1-2 sugereaza chiar Biserica prin noul nume 
'~ pe care Domnul il va da Sionului. Sfintul Efrem Sirul, interpretind acest 
pasaj, fl pune fn legatura cu cel-din Matei 16, 18 aplica Bisericii afir-. 
' — mind, textual: ,,Si tu, Sioane, vei primi un nume nou, cel de Biserica Sfinta, 
~~ pe care Domnul insusi ti-l va pune, zictnd: ,,Pe aceasta piatra voi zidi Bise- i 
fica Mea“ 11). Aceeasi interpretare o da acestui text si Sfintul Chiril Ale- 
xandrinul 12). . 
Jermenul de Bisericd pe care scriitorii Noului Testament il 
iau din Septuaginta, cuprinde fn sine, prin uzul sdu biblic si aplicarea lui_ 
©universala, patru caracteristici mai de seama si anume: ideea de chemare _ 
si alegere, idealul pur religios, ideea de universalitate si cea de autoritate. 
In virtutea numelui sau, deci, Biserica se va prezenta ca societatea celor 
' pe care Dumnezeu i-a ales pentru a forma poporul Sau $i a obfine min- 
 tuirea13).. 
‘Cele dows mari idei despre imparatia mesiatica universala si un popor 
ales, unic, adica crestinii, care vor forma BiseriCa lui Dumnezeu, HM Basese 
papresia si lor in Noul Testament. - 


*. 


lui Dumnezeu si Biserican 
doua expresii sint folosite de scriitorii Noului Testament pen- 


2 a a exprima prin ele aceeasi realitate spiritual-sociala, sau aceeasi in- — 
stitutie divino-umana. Termenul de Biserica este 


a d 
‘ 


10. N. Chitescu, op. cit.,p. 317. 
11. Sf. Efrem Sirul, Comentar la Isaia, citat dup’ “Médebielle, L’Egtise, in 
Dict. Bibl. Supl.; L. Pirot, t. IT, col. 548. 
13 Cf. Médebielle, op. cit., col. 491. 


14. este traducerea tn Septuagints a ebraiculul Quahal np adu- 
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fn Noul Testament de 114 ori, dar nu'se in Bvanghelii decit in doud 
locuri: Matei 16, 18 si 18, 17. De aceea nu ne putem limita numai la eerce- - 
taréa acestui termen pentru aflarea sensului Bisericii. Invatatura despre 
Biserica trebuie cautata mai mult in spiritul general al Evangheliei, fn 
scurtele sentinte ale unor invafaturi ocazionale gsi in parabolele si metafo- 
rele folosite de Mintuitorul, prin care, pe de o parte facea trecerea pe ne- 
simtite, de la invatatura si practica Sinagogii la cea a Bisericii, accentu- 
ind superioritatea acesteia, iar pe de alta arata trasaturile ei caracteristice. 
Intre metaforele ce privesc direct Biserica, cea mai importanta este 
expresia ,,lmparatia cerurilor“, sau ,,Imparatia lui Dumnezeu“ 15), care este 
$i cea mai des intrebuintata in Evanghelii.. Imparatia lui Dumnezeu este 
prima expresie sub care se infatiseaza Biserica si este tema centrala a pre- 
_ dicii Mintuitorului. Evangheliile o numesc atit imparatia lui Dumnezeu cit 
gi fmparatia lui Hristos, sau .a Fiului Omului, care in realitate este aceeasi 
imparatie pe care Hristos o realizeaza in acest veac- sub chipul Bisericii. 
In aceasta imparatie El apare deopotriva ca Imparat, Invatator, Sfintitor 
$i mai ales Mintuitor al fiilor acestei imparatii. lar la ziua de apoi El este 
_Judecatorul viilor si al mortilor (loan 5, 28-29), si va imparati in veci ep : 
el i drepti_(cf. Luca 1, 32-33; Mat. 13, 43; 25, 34). 
_Sfintul Evanghelist Matei, mai mult decit toti ceilalti Evanghelisti, are 
© preocupare mai mare despre imparatia lui Dumnezeu si la el se vede ca 
,lisus identifica intr-un fel explicit imparatia lui Dumnezeu cu Biserica, pe 
“care -O Si numeste de mai multe ori... Imparatia lui Dumnezeu este descri- 
$4 ca o noua comunitate mesianica, organizindu- se in societate, pe pamint, 
constituita cu paginii convertiti si inlocuind imparatia lui Israel“ 16), Bise- — 
Tica este imparatia lui Dumnezeu, insa ca‘institutie divino-umana. . 
___Imparatia lui Dumnezeu este mai intii o realitate spirituala si obiec- 
tiva, care se daruieste gi se poate lua inapoi (cf. Mat. 21, 43), spre a se da’ 

- altor neamuri (Luca 13, 29). Ea trebuie cdutata (Mat. 6, 33), ea-s-a apro- 
_piat (Mat. 12, 28), este fntre oameni si inlauntrul lor (cf. Luc. 17, 20-21); 
ea se poate lua cu sila de osirduitori, (Mat. 11, 12; Luca 16, 16). 
In aceasta imparatie | se poate intra prin Botez ( loan 3: 3° 5) ae 
intrarii fn viata vesnica; si se poate ramine in ea prin impartasirea cu Tru- 
pul si Singele lui Hristos (loan, 6, 54-56). ,, Imparatia Iui Dumnezeu este o , 
tealitate de natura spirituala si se realizeaza in interior in sufletul omului. 
Ea este stapinirea lui Dumnezeu asupra sufletelor. Manifestata in afara 
tsi gaseste expresia in comunitatea organizata a Bisericii“. Astfel, ,,fmpa- 
Tatia lui Dumnezeu primeste si un aspect social. Membrii acestei imparatii 
‘sint legati si intreolalta nu numai prin credinta interioara, ci sint-inche- 
si intr-o unitate externa, intr-o comunitate organizata, in Biserica. 


-oovayoyy reuniune *fxxAnola adunare, de la éx-+-xalém a chema, a aduna’ iar 


de la ovvéyw a aduna, a conduce; desi sinonime, aceste doud cuvinte se disting to- 
‘tusi: onveywv4 are. o sferé mai restrinsi: comunitatea local4; iaréx«)noto este mai 
larga, insemnind societatea telor pe care Dumnezeu fi cheama la mintuire din ia 
“mea intreagé (cf. Médebielle, op. cit., col. 491). 

15. Impdratia lui Dumnezeu se folosegte in Noul Testament de 142 ori, 
care 119 ori in Evanphelii gi restul in celelalte scrieri ale Noului Testament. Sf. Matei 


‘scriind evreilor, foloseste exclusiv <imparatia cerurilor>, fiindc& ei considerau' o pro- a 


fanare rostirea numelui lui Dumnezeu. Iar expresia <imparatia lui Dumnezeu» nu o 
“intrebuinteaza decit de patru ori. Ceilalti Evanghelisti o folosesc numai pe aceasta. 

-€Rev. des Sciences religieuses>, san. 1980, p. 27. 
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Deci imparatia lui Dumnezeu are un social; ea se realizeaz’ tn 
 Biserica“ 17). 

Desi par.a se ‘identifica, dessebite exista totusi intre doua. 
ditati. Ortodoxie, cind vorbim de Biseric’ accentuam mai mult aspec- 


vazut al ei (manifestat in cult, Sfintele Taine, ierarhie); iar vor- 


= 


bim de imparatia lui Dumnezeu pe pamint, ne referim in realitate la as- 
pectul nevazut al Bisericii, la elementul spiritual, care este activ tn inte- © 
-riorul omului si il transforma... Imparatia lui Dumnezeu pe pamint se rea- 
lizeazi in mod concret in cadrele Bisericii, care este aspectul vazut al 
acesteia. Totusi, notiunea »lmparatia lui Dumnezeu“ nu e identica cu notiu- 
_ nea de Biserica, cea dintti fiind mult mai cuprinzatoare. Ea este o realitate 
transcendenta, dar are si un aspect. pamintesc; este o realitate 
dar si una viitoare in acelasi timp“ 18). 

Intrucit' imparatia lui Dumnezeu se realizeaza prin’ vom privi 
_ Biserica sub aspectul. intemeierii, al infatisarilor, caracterelor atribute- 
lor ei, si in misiunea ei. 


2. Textul de anunfare a instituirli Bisericil. 


Intemeierea Bisericii nu poate fi legata, propriu zis, de un. ‘fiioment 


_ unic, ci de o intreaga perioada de timp si de mai multe momente princi- 


pale, strins legate intre ele. De aceea unii teologi au vorbit de momentul © 
Intruparii Domnului; altii de al Crucii, iar altii de al Cincizecimii. Fiecaré 

opinie este justificata, dar adevarul nu poate fi dectt acela care uneste 
_ toate aceste momente. Exista, adica, o perioada. de pregatire, un moment 
_ de punere a temeliei si, in fine, o realizare deplina a ei in istorie.\In elemen- 
tele pregatitoare intra intruparea Domnului si tntreaga Sa activitate pind 
- la Cruce. Tot aci intra alegerea si’ pregatirea Apostolilor, precum gi anun- 
_farea formala a intentiei Domnului Hristos. ca va intemeia o Biserica, idee 


eeprimata prin textul din Matei 16, 16- 


| Se stie cd, la inceput Mintuitorul a. vorbit numai despre 
| lui Dumnezeu si abia catre sfirgitul activitatii Sale in Galileia vorbeste.clar 
_ $i despre Biserica, in cele doua cuvintari din Sf. Matei, cap. 16 si 18. In prima 
_ face cunoscuta intentia de a intemeia Biserica Sa, si in a doua arata mi- 
| aes ei in lume, cuvintari care dau pe Evanghelii un 1 caracter ecle- 
siologic. 
Cind ucenicii tncepusera s si. priceapa- rolul. Siu. mesianic care de- 
_pindea fiinta $i misiunea Bisericii, lisus socoteste momentul potrivit s4 le 
. descopere inten{ia intemeierii Bisericii. De aceea, dupa ce-i intreaba ce cred 
oamenii despre EJ. ,,Fiul Domnul, cere parerea Ucenicilor, zicind: 
Dar voi cine ziceti ca stint?“ (Mat. 16, 15). Intrebarea este adresata tuturor 


in comun, iar raspufnsul la tntrebare il da iarasi, in numele tuturor, Petru, — 


astfel: yl esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu“ (Mat: 16, 16). In 
acest rdspuns, care este o marturisire de credint4, se afirma mesianitatea 
si Dumnezeirea lui lisus Hristos. Marturisirea lui Petru este deci una nC0- } 
Tectiva", si nu numai personala. 
marturia Apostolilor; Domnul te Petru: esti, 

view cel din ceruri“ (v, 1). 
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despre Bisericé in Hvanghelle privité interconfesional 77 


Teofilact. vede aci deofiintimea Fiului cu Tatal, zictnd: ,,Precum Tu, 


Petre, esti fiul lui Iona, asa sint si eu al Tatalui Cerese, deofiinta cu Acela 
fiind ov 19), 


Apoi Domnul continua a zice: ,,Si Eu zic te: tu esti Petru si pe aceaites 


- piatra voi zidi Biserica Mea ‘gi portile iadului nu o vor birui. Si-ti voi da 


tie cheile impa ratiei cerurilor si orice vei lega pe pamint, va fi legat siin 
18-19}. si orice vei dezlega pe pamint, va fi dezlegat si in ceruri” (Mat. 16, — 
-19 

De observat cd toate verbele sint la viitor, asa Ca privesc alte momente 
dectt cel in care vorbeste, momente care urmeaza acestuia. 

»Piatra”, ,,voi zidi Biserica“, ,,portile iadului“, ,lmparatia -ceruri- 
lor“, ,,cheile imparatiei“ si ,,a lega si dezlega“ sint toate expresii metafo- 
rice, folosite de Mintuitorul pentru a ne da inva{atura despre Bisericd. __ 
»oi Eu zic tie...“ arata autoritatea cu care Domnul vorbeste ca Fiul 


lui Dumnezeu, ca Mesia, nu ca orice profet. Cu aceeasi autoritate si in ace- 


easi forma vorbise ca legiuitor si in predica de pe Munte, cu privire la de- 
savirsirea Legii (Mat. 5, 21-44). 


»lu esti Petru si pe aceasta piatra voi zidi Biserica Mea“. Pe aceste 


_cuvinte interpretate fals, romano-catolicii tsi bazeaza4 erezia primatului pa- 


pal, invocindu-le ca principalul temei al acestui primat, idee absolut falsa 


si Straina de spiritul textului. Dupa interpretarea lor, »Piatra® este Petru, 


si deci Biserica lui Hristos este »zidita“ pe Petru, ca persoana. 

De aci toate consecintele ce decurg din acest ,,drept“, si mai ales din 
interpretarea ce se da. »Piatra“, zice un teolog romano-catolic, este o meta- 
fora de nedefinit, pe care noi o traducem prin ideea primatului: af (Pet prin 
autoritatea, activitatea si influenta asupra celorlalti, pe care (Petru) fi 
va dirija, carora le va asigura coeziunea“ 2°). 


In general, Sfintii Parinti si scriitorii bisericesti din patristic, 


all interpretat ,,piatra“ Bisericii, fie in sensul ca ,,Hristos este piatra“ (Sf. 


Atanasie cel Mare, Eusebiu de Cezareea, Sf. Vasile cel Mare. Augustin, Teo- 


_doret, ete:); fie ca este »piatra ctedintei‘ (Sf. Epifaniu, Sf. Grigore de Nisa, 


Sf. Grigore de Nazianz, Sf. loan Hrisostom, etc. 21), ceea ce revine la inter- 


_ pretarea ca Hristos este ,,Piatra unghiulara“. 


Tata, de pilda, cum o interpreteaza Fericitul Ainshetth, aceasta: ,,Hris- 


tos este piatra, iar Petru reorezinta poporul crestin, deoarece numele prin- 


cipal este piatra. De aceea Petru vine de la piatra, iar nu piatra dé la Pe- — 
tru; asa precum nu Hristos ia numele de crestin, ci crestinul de la Hristos. 


19. Teofilact, Comentar Ia Matel, Migne; P, G. CXXIII, col. 220. 

21. Dupa& o statistici de unii cercetitori, exegzeza patristicd cunoaste 
feluri de interpret&ri a acestui text. Launov (Epistolae Ommes. Paris 1689 si 


1720, pp. 200-206, gi Moréton, Rome et PEglise primitive, Paris 1938), araté aceste 


patru interpretiri: a) Petru este piatra — teza romano-catolici — mentionat&i de 
17 ori la un numar de p&rinti; b) a doua, raporteazi piatra la toti Apostolii in 
chip egal si se giaseste de 8 ori la unii autori; c) a treia si cea mai raspinditi. in- 
telege prin piatr&i «credinta miarturisité tn divinitatea lui Hristos» si se afli de 44 
ori la cei mai mul autori. intre care sint cei ortodocsi in majoritate: d). in sfirsit, 


‘un numér respectabil de Pdrinti, identificd «<piatra> cu insusi Tisus Hristos, si sint a 
in numar de 1. «In realitate, zice, Launoy, care a pi&truns ideea autorilor, prima a 


interpretare — Petru-piatra — n-are sens pentru acesti Parin*i decit fn sensul celei de 
a doua — niatra-A postoli> — (citat dun& Diac. Dr. Har. Coiocaru. Este primatdl tui 
Petru un privileciu de drept divin?: Sibiu 1934,-pp. 201, 213, 219. 296-297). «Cind 


. este vorba de zidirea Bisericii, atit Petru cit si ceilalti Avostoli sint temelia Bise- 


, Ticii, care in ultimé analiz& tot pe Hristos este intemeiaté". Idem, ibidem, p, 211, n. i. 
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LI, col. 229, 


Tu esti, zice, Petru, si pe aceasta piatré—pe- care ai Sunosciit-o, zicind: ,,Tu 


esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu — voi zidi Biserica Mea‘; adica, 
pe Mine insumi, Fiul lui Dumnezeu cel viu, voi zidi Biserica Mea. Pe tine 


te. voi zidi pe Mine, iar nu pe Mine, pe tine‘ 22), 


alt comentator ne lamureste ca ,,pietrele din caput: inche- 
iau doi pereti, $i aveau menirea sa sust{ina intreaga cladire. Piatra din 


capul unghiului avea sa fie chiar Mesia, pentru ca El avea sa uneasca atit 


pe iudei cit si pe popoarele pagine, cele doua parti mari constitutive ale 


- omenirii, privite din punct de vedere religios, intr-o unica zidire mare a lui_ 


Dumnezeu, intr-o Bisericd, la care va privi cu uimire toat4 lumea‘ 23). 
‘In lumina acestor interpretari se vede cit este de gresita teza romano- 


‘eatclie’, intrucit de nicdieri nu se vede vreun privilegiu pentru Petru, nici 
~ aci, nici dupa fnviere (Ioan 20, 21- -23), nici la Cincizecime (Fapte 2, | -4), 
) unde. toti sint egali si darul Sfintului Duh este dat tuturor deopotriva. Ur- 


meaza ca, piatra fiind Hristos, sau credinta in mesianitatea si divinitatea 


- Lui, ,,de lisus este legata soarta. acestei Biserici, ca de piatra prin excelenta. 
_Hristos este principiul asezarii noastre ca Bisericd sdcietate vazuta, deoarece 
El este ,,piatra unghiulara*2+). Asa dar, Biserica nu recunoaste 


lui Hristos in Biserica. 


“Momentul temeinicirii Bisericii Jertfa Domnului. 


{ntruparea $i intreaga activitate a Domnului constituie. faza pre- 
a intemeierii, Patimile si Invierea Lui stint momentul temeinicirii 
Bisericii- Voi zidi Biserica Mea“ este spus in sensul de ,,voi intemeia“, ,,voi 


institui“, ,,voi pune temelie de. zidire“. Momentul central al intemeierii Bi- 
_ sericii, al punerii pietrei ei fundamentale, este cel amintit de Sfintul Ioan 
Evanghelistul care, ca martor-ocular al Jertfei, singur mentioneaza momen- 
“tul expierii: »Savirsitu-s-a** (loan 19, 30), si - {mpungerea coastei Domnului 


din care a curs Singe si apa {loan 19, 34). In acest moment si text, unii_ 


‘Sfinti Parinti vad: constituirea Bisericii din coasta lui Hristos, care Te- 


iese, mai ales, unitatea dintre Hristos si Biserica Sa.. 
Astfel, Sfintul Ioan Hrisostom, comparind nasterea Bisericii cu a 
Evei din coasta lui Adam, zice: ,,Precum Eva a iesit din coasta lui Adam, 


asa si noi din coasta lui: Hristos... Dar pentru.ca Biserica este din coasta 
_dreaptaea lui Hristos, ce am: putea spune? Caci pe cind Hristos era ridicat. 
pe Cruee si patimea $i murea, impungindu-L unul din ostasi, in coasta Lui, 
-acurs Singe si apa (Ioan 19, 34), si din aceasta apa si Singe se contituie 


toata Biserica. Domnul insusi a marturisit zicind: de nu se va naste cineva 
din apa si din Duh (Ioan 3, 5), (se pare ca) aci Singele fl numesté Duh. 
$i, ne nastem, intr-adevar, din apa botezului, dar ne hranim prin Stnge. 
Vezi in ce fel stntem (ziditi) din carnea Lui si din oasele Lui,.in timp ce 


din acea apa ne nastem gsi din Singele Aceluia ne hranim. Si’ precum in timp 
ce dormea Adam s-a facut femeia; tot astfel, Pe cind ‘murea Hristos, a hed 


intocmita Biserica din coasta Lui“ 25). 


23. V. Gheorghiu, Comentar la Matei, 1930, p. 612... 


24, Dr. N. Bilan, In chestiumea reuniril Blsericilor, pp. 45, 52, 


53, citat dupa Cojocaru, op. cit., p, 193.. 


25. St, joan Gum treba ee condock col 
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Invitatura despre in Evanghelie privits interconfesional 


o da si Fericitul El aseamana perechea Hris- 
_ tos-Biserica, cu protoparintii neamului omenesc; gi asa cum cei doi proto- 
parinti formau oO singura persoana in Adam, pentru ca Eva fusese facuta 
din coasta lui, dar totusi unita cu el tntr-un Singur trup prin casatorie, tot 
aga Hristos si Biserica formeaza una, pentru ca din coasta lui Hristos au 
iesit Tainele, din care s-a format Biserica. Dupa cum Eva a fost facuta din. 
coasta lui Adam, in timpul somnului, tot. aga si Biserica a fost facuta din 


coasta Domnului, adica murea de Patimi si strapuns cu lancea pe Cru- 
ce“ 


In alt loc si cu alt prilej, Sfintul Ioan Hrisostom ‘tileuind “Stripete si 


apa‘ ‘ iesite din coasta Domnului, afirma ca: ,,Nu fara pricina, sau la intim- 
plare, au curs aceste izvoare, ci fiindca acestea amindoua au alcatuit (zidit) 
Biserica, Aceasta o stiu cei ce se impartasesc de Taine, sint renascuti prin 
apa si hraniti prin Singele si Trupul lui Hristos. De aci fsi iau inceput Tai- 
nele. Incit, cind te apropii de infricogatul Potir, aga. sa te apropii ca si cind 
ai bea din coastele Lui‘ 27). 

 Aceasta Jertfa a lui Hristos asezata la temelia Bisericii si a legamintu- 
~ lui celui nou (cf. Matei 26, 28) este deopotriva pret de rascumparare gi mij- 


locul dobindirii vietii — (cf. Toan 6, 54), pentru cei ce se imparta- 
gesc de ea. 


»Acest Singe « este’ pret: de Hiscumparare al lumii: Prin acesta 
rascumparat Hristos Biserica, cu acesta.a tmpodobit-o toata... Cei care sint — 


_ partasi Singelui Lui, stau cu ingerii si Arhanghelii si cu cei deasupra pu- 
terilor, in imparatia lui Hristos“ 28). 


| Sfintul Chiril al lerusalimului referindu- -se la Jertfa Pedenaulied da 
aceasta explicatie cuvintelor: ,,Singe si apa“; ,,Singele era pentru iudei, iar 
apa pentru crestini. Sau, a iesit-din mintuitoarea coasta Singe si apa, pen-_ 


tru.ca sa intareasca harul mArturisirii facuta pentru Hristos, atit la botez 


cit si in timpul muceniciei. Impungerea coastei lui Iisus s-a facut si din alta — 


pricina; femeia plasmuita din coasta, a ajuns incepatoarea pacatului; cind 
insa a venit lisus, ca sa daruiasca iertare atit barbatilor cit si femeilor, i 
S-a impuns coasta, din pricina femeilor, ca sa dezlege pacatul“ 29). 
Nicolae Cabasila, gindind gi el la ,,zidirea Bisericii“, arata ca Hristos 


reinnoirea firii umane prin Jertfa Sa, zicind: ,,El nu zideste din 'ace- 
-lasi material din care a zidit la tnceput: atunci s-a folosit de tarina. pamin- - 


tului, iar acum se slujeste de propriul Sau Trup. El reinnoieste viata in noi, 
nu. primenind un principiu vital, pe care l-ar mentine fn ordine fireasca, ci 
varsindu-si Singele Sau fn inima celor ce se tmpartdsesc,.pentru a face sa 
incoljeasca acolo propria Lui viafja. Odinioara a sullat un duh de viata, 
acum. ne impartaseste cu fnsusi Duhul Sau‘ 3°). = 

Daca fnainte de Cruce, deci, Domnul anunta numai ca ,,va sau 
‘va intemeia Biserica Sa, pe Cruce chiar efectuiazi aceasta temeinicire : ei 
pe Jertfa Sa, savirsité de buna voie si din dragoste pentru lume (loan 3, 
16; 10, 17-18). Prin aceasta El rascumpara Biserica, o sfinteste, si-o insu- 


24, Fer. Augustin, Baarrat P.'188, 2, citat Pr. Prot. I. Coman, Welese 


logie, curs, 1951, p. 136. 
3 27. Sf. Ioan Hrisostom, Omil. $5 Is Toan, Migne, P. G. LIX, col. 463. 
28. Idem, ibidem, Omil. 47, Migne, P. G. LIX, col. 261-262. 


Sf, Chiril al Terusalinului, Oateh., XIN, vol. It, trad. Pr. D. Feciong Bu 


 curesti, 1943, p. 335. 
80. N. Gabasila, De vite in Hristo, IV, Migne, P..G. CLX, col. 617, eltat 
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seste, si- O intemeiazd. De aceea ea si nurheste Biserica 
lui Hristos“, sau cum zice El fnsusi, ,,Biserica Mea“. Este vorba, mai ales, 
'de Biserica, Trup tainic al Domnului, de Biserica nevazuta, cu bazele ei spi- 
rituale in invatatura si Jertfa Lui si in Tainele ce decurg dinea. es 
oe In acest sens Sfintul Pavel, care nu se lauda decit tn Crucea lui. Hris- 
» tos (Gal. 6, 14), a putut spune ca ,,nimeni nu poate s4 puna alta temelie, 

©  afara de cea pusa, care este lisus Hristos“ (I Cor. 3, 11). ,,Biserica este 
» deci, zidita pe temelia Hristos — zice Teofilact... — gi aceasta este drep- 
 tarul credintei xovwv “ 


Prin Jertfa Sa, Domnul Hristos isi exercitd preotia Sa, El este 
si Jertfa si Jertfitor“. ,,In acest moment — zice marele Hrisostom — fl arati— 


pe El nu numai preot ci $i jertfa si victima“ 32). El este si ramine ’,,preot in 
_ veac“ (Evrei 5, 6), si are preotie netrecatoare (Evrei 7, 24). Din acest har 
al preotiei Lui, cu care El a jertfit si s-a jertfit pe Sine, a acordat direct si 
_ personal har preotesc si Apostolilor (cf. Ioan 20, 22-23), pentru a putea con- 
>  tinua opera de sfintire $i de mintuire in lume. Caci nu fn zadar le-a porun- 
cit a jertfi: ,,Aceasta sa faceti spre pomenirea Mea“ (Luca 22, 19). lar la 
temelia acestei preotii ageaza dragostea de. Hristos (loan-21, 15-17) si de 
: pa storiti. | 
. lata pentru ce nu se poate vorbi de intemeierea Bisericii, fard momen- 
:, ful Crucii, fara Jertfa Domnului, al carui Singe este Legamintul cel nou, 
spre iertarea pacatelor (Mat. 26, 28; Marcu 14, 24; Luca 22, 20). om acest 
punct de vedere, mai ales, Biserica este exclusiv hristocentricd. 


4. “Intemeierea Bisericit: Cincizecimea, 


momentul Jertfei este legata Invierea Domnului $i Inditarea. Sa, in 
is care timp El acorda Apostolilor harul apostolesc (foan 20, 22), necesar 
= actiunii lor de intemeierea si organizarea Bisericii. Cu mult tnainte de sfir- 
situl activitatii Sale publice, Mintuitorul anuntase inca un alt moment im- 
a pe portant pentru existenta Bisericii, acela al pogoririi Duhului Sfint. ,,Cind 
» va veni Acela, Duhul adevarului, va va calauzi la tot adevarul, caci nu va 
© vorbi de la Sine, ci cite va auzi, va vorbi si cele viitoare va va vesti. 
©  Acela Ma va slavi, pentru ca din al Meu va lua si va va vesti“ (lout 16, : 
oo 13-14; cp. 14, 26; 15, 26). | 
La venirea Lui, deci, ia efectiv la ca 
Cietate organizata ierarhic si intra in actiune prin puterea si 
'  Sfintului Duh, fara de care ea nu poate via, fiirided. El este sufletul ei. 
seama de explicatii, date de unii interpreti ,,zidirii Bisericii“, sau. 
sisi nofiunii de Biserica, ilustreaza intemeierea istorica a Bisericii, in mo-. 
 mentul pogoririi Sftntului Duh, dezvoltindu-se apoi lerar- 
hic, cu un cult, dogma si viata specifica. 
oe Sfintul Ioan Hrisostom privind cuvititele: ,,Voi zidi Biserica Mea“ in 
perspectiva dezvoltarii si realizarii ei istorice, vede cum altarele pagine S-au 
©  darimat, inlocuite de altarele lui Hristos, intunericul necredintei si pagina- 
. tatii a fost risipit de lumina Evangheliei, viata de barbarie s-a schimbat:in- 
= tr-o viata noua, pasnica si infratitoare, iar pamintul a fost tmpodobit cu 
 Biserici. Cu asemenea viziune el face aceasta mitiunata déscriere: ,.Cei 12. 
urmau pe Hristos; nu se stia nimic fnca Bistricd, nici 


Teofilact, op. Migne, P. G. CXXIT, cdl. 320.0 
32. Sf. Ioan Hrisostom, Omillis XVII ls ‘Bera, Migne, P. col. 
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‘numele ei, Nu se véedea Ce dice El ? 
“piatra voi zidi Biserica Mea‘. Examinati acést ctivint fn toate sensurile gi: 
veti vedea stralucind adevarul lui. Ceea ce este de mirare, nu e numai fap- — 


“tul ca Biserica fusesé intemeiata in toata lumea, ci cd Intemeietorul Sau 


© facuse de neclintit'si de neinvins, fn mijlocul atitor zguduiri si lupte: ,,Voi 
-zidi Biserica Mea‘: incercati a infelege cum a acoperit cu Biserici, in aga de. 
putin timp, toata fata lumii; a convertit atitea natiuni, a intors popoare 


atit de diferitede la idolatria lor si le-a tncrestinat; pentru a ridica in lo¢eul 


_ templelor Si altarelor idolesti sfirite altare lui Hristos. $i aceasta ta:romani, 
greci, persi, sciti, britani, etc. Peste tot acolo se ridicau Biserici si altare... 


Cuvintul rostit atunci de Hristos -s-a infipt’ in toate sufletele, se gaseste 


fn toate gurile si pamintul curatit de spinii care-] a¢opereau, devenit fer- 


_til....a primit semintele evlaviei::<prin. bieti pescari vorbind in limbi. stra- 


ine... lata, totusi, oamenii prin’ care El intemeia aceasta Biserica, ce se in- — 


tinde de la capat la altul al lumii... Propovaduind. opera lui Jisus, Uce- 


convingeau neamurile. gi ‘intemeiau _Biserica care 0 Intarea lisus, 


minuni. de tot felul 33). 


silor“, ,,har si adevar* (dogma), credin{a si viata, care’ presupun neaparat 


‘si sfint lacas in care se invata dogma, se vesteste Evanghelia, se practica © 
credinta, se savirsesc Sfintele Taine, se impartasesc credinciosii cu Trupul 
. euharistic al Domnului, se traieste viata cea noua in Duhul lui Hristos. 
Toate acestea, laolalta, intra in notiuned’de Bisericd, asa cunt apare ea 
dupa Cincizecime. Pe linia aceste} largi nofiuni a Bisericii, ‘se dau 
Sfintul Ioan Hrisostom, intr-o cuvintare - vrdjmagul 


Deosebit de acestea, Biserica cuprinde si alte sensuri, Ca: dreptar al 
credintei“, ,,stilp si temelia adevarului‘, pastrind nestirbit adevarul revelat, 
Yncredintat de Hristos Apostolilor. Ea este, deopotriva, ,,obstea credincio- 


“$au, Care-si gaseste refugiul fn Biserica — arata cd Biserica; intré altele, 


este, mai ales, ,credinta si viata“. »Numesc Biserica nu numai localul, ti si 


Felul de viata; nw doar zidurile, ci si*legile Bisericii. Cind te refugiezi‘in 

_Biserica nu mergi-numai fn ‘local, ci tn sufletul ei. (rafiunea ei de a fi). Caci 

_ Biserica nu este numai zid $i acoperis, ci credinta si viata“ 34). De aseme- 

“nea Feofilact di Bisericii un sefis moral-spiritual, zictnd: ,,Marturisirea de 

facuta de Petru are sa fie tefnelia credinciosilor; incit, oricine vrea 

‘$a puna ca temelie de viata aceasta mérturisire, zideste ,,casa credintei 

adicd Biserica. $i chiar dacd. am fi tmpodobiti cu mii 

- de virtuti, dar nu avem temelie dreapta marturisire a credintei, zadarnic 

 zidim. Zicind insa ,,Biserica Mea‘, Domnul se arata pe Sine’stapinul uni- 
verstilu! tos naveoe. Caci.toate slujesc lui Dumnezeu... Asa fncft si fiecare 

din noi. devenind. casa tui Dumnezeu, este Biserica“ 35) In acelas. sens se 

 pronunta si Zigaben, spunind ca: ,credinciosii sint Bisérica‘ 36). 


In sfirsit. privind exoresia ;,Biserica Mea‘, un alt comentator vede in 
ea atit societatea credinciosilor, cft si locasul de cult. ,Biserica este aduiia- 


rea tuturor celor ce vor crede intr-insul. Termenul la fnceput era 


cu termenul (lac, 2, 2). Mai tirziu insa, termenu! 


33. ‘st. Yoan Hrisostom, inl lll 
‘Migne, P. G. XLVIII, col, 829-832. 


Sf. Hrisostom, citre Eutropiu, Migne, LH, col. 307. 
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35. ‘Teofilact, op. eit. Migne, P. G. CXXTI, col. 320, 
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Biserica Sa, pe fundamentul al ferme rare a fost méarturisita 


tntrebuinfat numai a exprima adunarea celor Cum 
_-eredinciosii se adunau in localuri anumite pentru a se ruga fn felul cum: 
 gtiau numai dinsii: sa-se roage si pentru’a serba fmpreuna Sfinta Euha- 
_Tistie, inseamna in mod figurat, totodata si locasul de" 


ia adunare al celor credinciosi. Acest inteles il are termenul éxxAyeta si tn 


gura Domnului nostru lisus. Hristos, intructt El zice, c& vrea sa zideasc® 


“de cdtre Apostolul Petru“ 37 


Din céle ardtate, pina aci, reiese toatd opera $i viata pimintenscd, 


$i cea de dupa invierea si proslavirea Domnului au contribiit la intemeierea: 


Bisericii’ Se ‘disting trei momente principale: a) momentul din Ce- 


: ne zareia fui Filip, cind: Domnul isi’ exprima intentia de a intemeia Biserica 


b) apoi, momentul teméinicirii ei pe jertfa de pe cruce, cind a' fost’ tm- 
puns: in coasta/ si in’ fine, momentul Cincizecimii, care este incoronarea, 
Sau realizarea deplina $i intemeierea definitiva a Bisericii. In acest chip 
.. Biserica apare hristocentrica si se poate zice si pnevmatica. Fara Cincizecime. 


_ Biserica nu avea viata, flindca ti lipsea Duhul Sfint care o insufleteste. Desi | 


in general vorbind, Biserica este opera Sfintei Treimi, totusi ea apartine in 


“chip special Fiului care pentru aceasta s-a intrupat, s-a jertfit, a inviat si 
$-a inaltat; iar Sfintul Duh ca Duh de viata facator i-a dat viata. De aceea’ 
Gincizecimea: completeaza si:desavirseste momentul.Crucii si al Invierii.. Cu 


toate aceste temeiuri, protestantii tagaduiesc intemeierea ‘Bisericii de catre 


deopare aspectul ei spiritual si nevazut, ca purtatoarea darurilor.si pute-— 


rilor prin care transforma omenirea: in imparatia lui Dumnezeu, iar. pe de. 
«alta, aspectul vazut Si extern. ca societate a celor ce marturisesc 


in Hristos” 


Astfel ‘despre. si ei, privita si tra- 
| tata sub amindoua aspectele, care de altfel se intrepatrund $i se completeaza ie 


87. ‘Gheorghiu, op. cit., Pp. “807-608. Putemn aminti uncle’ simboale si 


haces ele Bisericii, de care ‘vorbeste iarigi Evanghelia, Intre acestea sint: tablour 


po care imagine «bref actiunea: Hristos, Inva- 
Ucenicii si. multimile 


"peti la care samarineanul duce pe cel ranit, reprezinti Biserica. mam&, care cauta. 


sa tamaduiasc’ pe cei cAazuti prad& pacatelor si fara-de-legilor (Luca 10, 30-37). Bi- 
erica, lacag de inchinare, poate fi vazut& in pilda vamesului gi a fariseului, care: 
| plinilor, araté rolul Bise-- 
sufleteste trupeste pe cel fliminzi si Insetati (Mat... 14, 13-21; 
: Marcu 6, 40-44; Luc. 9, 10-17; Ioan 6; 1-16). Aci Apostolii, ctiv | au rolul . 


merg la templu.si se roage (Luca 18, 10-14). 


_ hranirii credinciogilor, sufleteste mai ales, Impartagindu-{ cu Si Toan 6,. 
1-56, etc.). 


<lisus a predicat tmparatia iudeilor, nu Biserica, 


omeneascé, nu una divind. 


& 


ascultind invétitura despre <viata cea noud». Biserica, 
' corabia mintuirii (tf. Matei 14, 24-32; Marcu 6,.45, 52). Hanul sau casa de oas- — : 


$8. Peterson, Die Kirche, p. 10 (citat dup’ Médebielle, op. cit, 627), afir-. 
or>. Lagrange, Ev. s... 

“Matthieu, p. 320, citeaza unor critici, care: <Hristos nici nu gindit. 

cindva la o Bisericéi»>. Aga ca protestantii 
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despre Bisetioh tn 


unul pe altul, ca sufletul cul trupul. Ele unitate diviho-uman’, sau spi: 
| ritual-sociala, indivizibila. . Totusi, fiindca spiritualul $i divinul, respectiv 


 harul, lucreaza in Biserica asupra omenescului, ‘se poate vorbi de aspectul 


Bai 


Aspectut al Bisericii isi. are temeiul chiar in intruparea Do 


“lui. ,,$i Cuvintul trup s-a facut si s-a salasluit intre noi si am vazut slava 
- Lui, slava ca a unuia nascut din Tatal, plin de har si de adevar“ (Ioan 1, 14). 
In acest sens’ ,,Biserica este prelungirea intruparii lui Hristos peste 


--veacuri* 4°). Acest adevar se propovadueste de lisus, apoi de Apostoli si © 7 
se marturiseste de cei ce-l primesc; iar harul se pune in lucrare prin Sfintele 
Taine — care sint semne sensibile, de transmitere a acestui har, prin Apo- 


_ Stoli,. si prin ierarhia constituita de ei. Acesta este elementul unificator con- 


-ducator Si sfinfitor in Biserica peste membrii ei care ‘int deasemenea 


tnfatigare a Bisericii reisese atit din pa “ai 
_asemanari, cit si din invataturile Domnului. Astfel, parabola semintei, care 


-theolteste, creste si aduce roada, arata desvoltarea Bisericii (Marc. 4, 28-29). 


’ La fel pilda semanatorului (Mat. 13, 3-12; a grauntelui. de mustar (Mat. ‘ 
13, 31-32 loc. paral.); a ogorului, in care creste neghina si griul; a navo- 
“dull (Mat. 13, 36-51) etc. Acestea din urma pe linga caracterul social arata © ~ 


$i componenta Si galitatea membrilor Bisericii tn care buni si Fai, convie- 


_fuiesc pina la ziua judecatii, cind se. va face alegerea lor, Pe aceiasi linie +~ 
. de gindire se incadreaza: griul si pleava (Mat: 3, 12 si parabolele: smo- 
_chinul neroditor (Luc. 13, 6-9); Mare. 11, 13-14) cele zece fecioare (Mat. 
25, 4- 12); Jucratorii.viei, care au ucis pe trimisii stapinului (Matei 
83-43 si paral:); cei chemati la cina (Luc. si cei chemafi la 


ful de nunta (Mat. 22, 2-10) etc. — 


Sub acest aspect, apar $i parabolele care privesc Bisericii Si 


_. tiunea’ ei social-religioasa, urmarind deopotriva indreptarea oamenilor, atit 


‘fn scop religios, cit si:socjal. Aci,.se rinduiesc: parabola cu oaia pierduta 
fiul- Tisipitor (Luca 15, 1-32), samarineanul milostiv (Luc. 10, sda! is sara- ie 
- cul Lazar si bogatul nemilostiv (Luc. 16, 19 sq. ), ete: 


In deéosebi corpul social ;,turma si pastorul (loan 10, 16, cp. Mat. 


»26, 31; Mc..14, 27; Luc. 12, 32) este imaginea fidela a Bisetictt, Organica sn 


tn piston si pastoriti (cf. Ioan 21, 15-17). 


‘Acest corp social este deosebit interpretat ‘de celelalte confesturt Bise- 
tica Ortodoxa, precum s-a spus, vede tn Hristos pe Marele Pastor, care- con- tig 
duce tn chip nevazut Biserica fn totalitatea ei, iar conducerea Bisericii pa- 
-mintesti o au Apostolii, respectiv ierarhia.. Aceasta ierarhie insa, nu esteo 
patura suprapusa credinciosilor, ci este una cu credinciosii si pusa in slujba “+ 
lor, deosebirea intre pastori si pastoriti constind doar in raport cu natura 
slujbei si harylui preotesc, cu care ei sfintesc: pe credinciogi gi-i: slujesc 
spirit de dragoste si jertfelnicie: iar credinciosii ‘ingigi colaboreaza activ 


cu clerul, de la Sfintele, T aine si pina la de religtog § 


Prof. op ty. 90. 
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Bisetica romano-catolica veda’t papa pe pastorul unic, 
pe Hristos; iar inxepiscopi o patura suprapusa, ,,o ierarhie asezata deasupra 
lui Hristos... deasupra poporului, adica in afara de el, deosebita 
» de el“ 41),. punind mai mare pret pe puterea conducatoare. - | 

In protestantism, dimpotriva, toti sint una; o turma fara pastor, far’ 
preotie speciala, harica, fara ierarhie conducatoare: conducatorii lui fiind 
 stmpli-delegati ai comunitatii, in care toti credinciosii. ‘sint preoti si tofi au 
dreptul de a invata 42). Punind tot accentul pe laturea invataturii, ei socot ca 
nu mai au nevoie de taine sfintitoare, aceea le- "au si inlaturat sau le 
In scopul sfintirii care este sj cel mai principal dintre toate trei 
7 _ slujiri sau functiuni, Mintuitorul a poruncit a savirsi Sfintele Taine, pe care | 
1e-a instituit El, tn diferite rinduri. Evanghelia vorbeste de toate cele sapte 
 taine; pe unele le arata clar infiintate porunca expresa a le savirsi, iar 
altele sint indicate. Astfel intre cele dintfi sint: Sfinta Euharistie 
—_ (Luc, 22, 19, cp. Mat. 26, 28; Ioan.6, 50-56), botezul (Mat. 28, 18-20; Marc. 
‘16, 15-16) si apostolia, care include preotia $i puterea iertarii pacatelor, 
Bo  taina marturisirii; (Ioan 20, 22-23; cp. Mat. 16, 18; 18, 18). Celelalte taine. 

o Sint numai indicate, taina acordarii darului Sftntului Duh (cf. Luca 11, 13; — 
-Toan 14, 26; 15, 26; 16, 13; Ef. 1, 13; I Cor. 1, 31, 22; loan 2, 29) numits 
mai apoi taina mirungerii; nunta (Mat. l 9,3-6; Toan 2, 1-4) $i maslut 
(Marc. 6, 13; Tac. 15, 14). 
suflarea prin care Domnul le harul apostolesc, este o 


a pifestare éxterna, vazuta, care transmite o putere spirituala speciala. Cu 
aceasta Joan a retinut o trasatura importanta a actiunii lui Hristos cel in- 
 jyiat, darul unei puteri speciale“ 43). Tilcuind acest moment, Sfintul Joany 


- Hrisostom spune ca: »,Ucenicii au primit acum o putere spirituala si har; | f 

dar nu asa ca tnvie mortii si s4 facé minuni, ci ca sa ierte pacatele. Caci 
deosebite sint harismele Duhului. De aceea a ,carora le veti ierta~ Ag 
pacatele sa fie iertate, aratind limpede ce fel de putere le da“ nid 
 S$ftntul Chiril al Alexandriei spune relativ la acest moment, cd ,,acum 
firinduieste pe Apostoli si economi si savirsitori aicelor sfinte otxovéuong 
te mat - $i ti sfinteste, deodata, dindu-le Duhul Sau, prin suflarea ~ 
vadita peste-ei, ca si noi sa-credem cu trie cA nu este Duh Sfint strain 
Fiul, ci deofiinta cu. El si purcezind de la Tatal prin 
Deasemeni, Sfintul Chiril al Jerusalimului: explica acest. fapt astiel:. 
.. 4a suflat asupra ucenicilor dupa ce a inviat si le-a dat harul. Totusi harul. : 
| * pe care-l da acum il va da mult mai fmbelsugat... Acum primiti in parte’ | 
harul, atunci (la'Gincizecime), veti purta in intregime... Duhul nu se 
- parte, ci numai harul dat prin el‘ 46). Si mai departe precizeazi, acest in-. 
ca este altul harul lui Hristos altul Aharul Duhului* 47), 

-eacelas har divin (sacramental). 

Cu acest har al plinatatii Sfintului Duh dupa Citicizecime; Apostolii’ a 
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fin conducdtoare“, spre Aeosebite de pastorifi Ni 
Acest» aspect al. Bisericii este precizat in marea cuvintare despre Bi- 
 serica, din Matei 18, 1-35, pane se arata misiunea ei, asupra cafeia vom me 


i 


Aspectul nevazut al Bisericii. 


Aspectul- al Bisericii fl formeaza spiritual divin, In 
sint cuprinse toate principiile impardatiei lui Hristos de care este’calauzita 
_Biserica. In acest sens ,,imparatia cerurilor este Biserica Sa raspindita intre | 


oamenii aceia, care fiind calauziti de noi principii ceresti, formeazd o noua . 
imparatie spirituala* 48). Cum este gi firesc, ,elementul nevazut nu lu- =| 
-ereaza prin sine, ci se uneste — ca’sufletul cu trupul — cu elementul vazut.. = 
$i Biserica este sfinta ‘fmpreunare a cetor doua efemente, a celui dumnezeesc 
_$i.a celui omenesc, dintre care primul este principiul génerator de viaja, cef a 
durabil, iar al doilea manifestarea externa a celui duminezeesc Si 


necesar al’ actiunii lui mintuitoare‘‘ 
 Acest element tainic si nevazut ne este facut prin atitea para- 
bole si inva{aturi ale Evangheliei. Intre parabole: cea a semintei (Marcu 

4, 3-29 si loc. paral.) fn care se arata procesul de fncoltire si dezvoltare pina 
ig rodirea plantei 5°), apoi pilda aluatului (Mat. 13, 23), care prin puterea © 
de dospire dovedeste lucrarea Evangheliei si puterea ei de prefacere laun-* 
.trica savirsita de harul Domnului asupra sufletelor; tot asa pilda comorii —~ | 
_ ascunse si a margaritarubii (Mat. 13, 44-46 si paral.) care dovedesc valoarea | 
 nepretuita a acestui bun spiritual si care este ca o realitate obiectiva data. 
Calitatea spirituataé a imparatiei lui: Dumnezeu — care se salaslueste in su- 
flete — este aratata de Hristos prin cuvintele: ,,Imparatia lui Dumnezeu ~~ 
inauntrul vostru“ (Luc. 17, , 21) a la voi" (Mat. 28; 
7 “Despre acest aspect. Si tainic in. Sfintul 
Evanehelistul. Elementul nevazut este un ,,dat divin“ este ,,harul si ade-.. 
-varul“ ce vinxde sus’ prin lisus Hristos (cf. loan 1, 17). Prin adevarul reve- | 
lat, Biserica lumineaza, iar prin harul divin, necreiat, ce opereaza prin Sfin- 
Taine, ea sfinteste, mintuieste. si indumnezeieste. Harul si Sfintul Duh 
‘produc viata cea tainica si harica, ca o prelungire a vietii divine in noi. ~~ 


--Aceasta lucrare tainica, aceasta viata de comuniune intre crestini —-ca frati = 


a 


si Hristos, se realizeaza, in deosebi, prin cele doua taine, Botezul si Euha- 
gistia si mai ales prin Sfinta- Euharistie. cel ce maninca. Trupul Meu si 
bea Stngele Meu, petrece intru Mine si Eu intru el (loan 6, 56). Prin‘acea- 
_ gta, dupa expresia Sfintului Chiril Alexandrinul, devenim ,,concorporali cu = 
Hristos yptotos §=adica ne unim cu Hristos in chip corporal, prin 
partasia si impartasirea cu Sfintul Sau Trup” °*). Despre. aceasta. 
miune cu Hristos prin impartasire vorbesc foarte adesea Sfintii Parinti. 
sae Viata de har, creata de comuniunea cu Hristos,, ne ridicd la viata de sus, 4 


Lagrange, Evangile selon Saint Mare, Pars 1920, pp. 113-11: 
@Imparatia lui Dumnezeu este Bisericas (Mald). «<Dup& aruncarea semintei, concursul. 
@ivin face totul. Iisus a voit si arate dezvoltarea impé&ratiei (Bisericii)>. 
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Sfintul loan Evanvhelistul nu nici dle imparutia lui Dumne-, 

1152), nici, de Biserica, dar in schimb vorbeste mai la tot pasul de ,,viata™. 
»Viata de veci", prin care arata tocmai esenta imparatiei si implicit 
 _-Sericii in aspectul ei tainic — in laturea paminteascd — sau in’cel ceresc. 
Biserica, in calitate de comuniune cu Hristos, sadeste. fn sufletul nostru 

chiar de aici, viata vesnica care creste si se desavirgeste treptat. - 
| -Dupa Sfintul Ioan, Apostolul comuniunii, Biserica este mai acea- 
‘st viata harica in Hristos, care este o viata divina transmisa din Dumnezeu 
oe ‘in noi, dupa cum reiese din atitea locuri: ,,precum Tatal are viata in Sine, 
asga.a dat Fiului sa aiba viata in Sine“ (Ioan 5, 26), pentru ca Fiullarin-- 
dul Sau s-o impartaseasca oamenilor, precum insusi zice: ,Eu amvenitca | 
 gile Mele, credinciosii, s4 aiba viata si din belsug sa aiba“ (loan AO, 10; cp.” 

16-17, 20, 23, 26; 16, aceasta se realizeaza mai ales. ‘prin CO-,. 
muniunea euharisticd. 


Unitatea de viata de comuniune cu Dumnezeu este amintiti in multe. 
gi este accentuata fn rugdciunea arhiereasca: ,,ca toti sa fie tina at 
a (loan 17, 21), ,,precum noi sintem una“ (17, 22); dar ea este reprezentata _ “4 


__* plastic, in deosebi, in asemanarea cu pvifa si coardele“. ,,Eu sint vita cea ~*~ 
- adevarata..., rimineti in Mine si Eu in voi. Eu sint vita, voi coardele, ..cel 
ce rimine in Mine si Eu tn el, acesta aduce roada4 multa, pentru ca fara. 
Mine nu puteti face nimic“ 1-6). »Vita, nu este nimic altceva decit ru- 
pul tainic. al Cuvintului fntrupat* 53). 


Crestiniisint altoiul cel nou, altoiti pe sj in calitate 
devin mladifele.sau_ madularele Lui, traind din aceeasi ,seva spirituala* ca. 
si El, prin ,,altoire* insa, adica prin ;participare si impartasire din Trupul 
si Singele Sau“. Fericitul Augustin- comenti nd acest verset, spune ca _,,Dom- 
‘nul se numeste pe Sine vita si pe Ucenicii Sai, mladite;- El este capul Bi- 

$ericii si noi sintem Omut- lisus Hristos, intre 
si oameni* 53 bis) 


Sfintul Chiril afirm’ aci aceste coarde tnfipte 

gts ite) in Hristos,. s-au facut partase firii Lui prin conlucrarea. Sfintului: Duh 

- $i ca restabilirea noastra in starea de har si comuniune, este opera Sfintel 

»  ‘Treimi. ,,;Ceea ce ne-a unit, zice el, pe noi cu Hristos, este Duhul Sau cel — 

_ ‘Sfint:.. El ne-a unit pe noi prin credint’ si ne-a facut un neam al Lui pri-. 

mind: prin vrednicia infierii..., pe cind Tatal lucreaza necontenit, Fiul 

ne hraneste si ne tine, tn Duhul Sfint. Asa inctt testabilirea noastra este 

peers fntrégii si deofiinta Sfintei Treimi“ 54). 
Prin Sfinta Impartasire, -deci, salasluieste not ‘Sfinta Tre 

i. .ime si noi in Ea, dar,. precum zice Fericitul Augustin, ,,.Sfinta Treimé este — 

- tn noi, ca Dumnezéu in templul Sau, lar noi ‘in Ea, preci e 

tura ti Creatorul sau 55), ; 

Astfet, prin elementul spiritual divin; care se in noi, se se 

virgeste sfintirea, infierea si ,indumnézeirea“, care dau dreptul la 

vegnica. Daca {nilerea si mintuirea sint opera tai si, in- 


a St. Ioan. Evanghelistul amintegte in cap. 8, 5, de 
53. Durand, Evangile selon saint Jean,. Paris 1930, 413. 


$3 bis. Fer. Augustin, Ev, loan, ‘trat. LXXX, cap. _Migne, P. 

Sf. Chiril ‘Alexandrinul, op. elt., Migne, P.G, LXXIV, col 333, col. 
SB. Fer. op. cit., tr. CH, P. XXXV, col, 1920. 
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‘se atribuie Duului Sfint, ‘care da plindtatea “Bidericit ‘gi care 


“saegpneb in ea, 0 insufleteste si o umple de Dumnezeire 56), 


Prin ‘urmare, ,,Biserica este tn acelasi timp Trupul lui Hristos si ind 


| tatea Duhului Sfint. Biserica fiind lucrarea lui,Hristos si a Duhului Sfint, 
-» eclesiologia are o temelie indoita, ea este inradacinata tn acelasi timp fn 


hristologie $i in pnevmatologie“ 57). In felul acesta, dar, prin harul lui Hris-: 


tos si lucrarea Sfintului Duh, ,,Biserica este o mintine care se produce fara 


 ‘Incetare, o prezenta a transcendentului imanent, calitate 
poate sa fie obiect de credin{a‘ 58). 


“Se poate spune, deci, ca ,,prin Bisericd noi la viata ‘divind 


Sfintei Treimi* 5%), ,.Ea este in noi nu atit ca institutie sau societate, ci mai 


ales ca o anumita evidenta spirituala, o experienta speciala, viata“ 
_ Acesta este, mai ales, sensul Bisericii, dupa Sfintul Ioan, ‘ca viata si fn - 
by deosebi <,,viata divina“. Fara elementul ‘spiritual, asa dar, fi-ar putea exista™ 


Biserica, nici a¢easta comuniune, si nu s-ar Tealiza, nici 


nici Si viata vesnica. 


“Il TARIA SI DURABILITATEA BISERICI 


si vesnicia Bisericii vin din unitatea ei cu Hristos Si din 


dint ea Si Duhul Sfint, care o calauzeste la tot adevarul (cf. Ioan” 
| 3): Apoi taria si vesnicia ei decurg si din natura spirituala a imparatiei 
lui Dumnezeu, opusa puterii satanei, pe care vine s-o distruga. ,,.Daca Eu 
‘scot demonii cu Duhul lui Dumnezeu, iata a venit la voi imparatia lui Dum- 
~‘nezeu“ (Mat. 12, 28; Luca 11, 20; cp. Marcu 3, 22-30). Aceasta arata pute- - 
ei spirituala de a birui raul si duhurile intunericului. Dar ea nu avea 


mumai aceasta misiune, ci Hristos trebuia tmparateasca peste suflete, 
statornicind tn ele ,,harul si adevarul“ (Ioan 1, 17), sfcu acestea viata ha- 


_. fica. Si numai in masura in care Biserica in totalitatea $i integritatea ei 


‘si In calitate de stilp si temelia adevarului fl pastreaza nestirbit acest tes 


- -zaur sfint, tsi dovedeste ea calitatea sa de a fi nebiruita si insugirea de a © 

_ tw putea gresi, insusire care-i revine numai ei, si nu-unei persoane sau 

_ hiar unui corp episcopal. Dirr leg gdtura cu Hristos si cu Duhul Sfint fi revine 
_ Bisericii, deci, gi taria si yesnicia ej. Birtinta lui Hristos si infringerea lui 
a 


satan, sAvirsite prin jertfa Crucii. (Ioan 12, 31-33; cp. 16, Luca 10, 
_constituie .iarasi taria Bisericii. 


Cind Domnul vesteste intemeierea BisericilSale, de 


Tea si vesnicia zicind: portile iadului nu o vor birui. Si-ti voi da-tie 
_ theile imparatiei cerurilor si orice vei lega pe pamint va fi legat si in ce- 
-. Turi, si orice vei dezlega pe pamint, va fi dezlegat si fn ceruri“ (Mat. 16, - 


18-19). Biserica este uneori conceputa ca un munte, a carui tarie.e de 


Anvins si ca o cetate a carei putere sta ziduri $i ‘in portile ei fortificate. 
’-Sfintul Ioan Hrisostom vede fortific rea acestei cetati spirituale a 


sericii, prin-fnsasi Crucea Domnului./ ,Biserica este Sionul, zice el, lerusa- 


cel nou... a intarit mai. dectt, era fortificat 


és 
~ 
t 
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Ss. B, Ortodoxts, 4 86." Or. 


2 
% 
ve 
a 
$4 
~ & 
« 4 
pay 
te 
ip 
> 
% 
» 
~ 
< 
Jes 
& 
P 
P re 
j 
& 
BS 
i 
* 
q 
‘ 
i& 
: 
: 
‘ 
SRG 


> 


nu. cu u ziduri ‘si cu Ci cu insagi Crucea Sa, prin 
‘manifestarea propriei sale puteri“ &1). 
Vesnicia,,sau eternitatea. Bisericii, este aradtata de ori Si sub 
“multe: chipuri: nCerutl pamintul vor trece, dar cuvintele. Mele nu vor trece™ 
(Matei 24, 35). 
 Nimeni n-a ‘interpretat mai fericit, taria si vesnicia ‘Binericti, ca Sfintul 
a. loan Hrisostom, care tilcuind aceste- cuvinte, spune textual: Biserica 1 it este 
“mai de pret lui Dumnezeu, decit cerul insusi, deoarece Biserica este mai_ 
tare decit cerul‘. $i motiveaza afirmatia asa: ,,caci nu certlui, ci Bisericii 
; i-a dat Hristos ,Trupul, cu care El fmbracat“. Apoi incheie, zicind ca 
,Cerul este pentru Biserica, si nu Biserica pentru cer“ De aceea, fiindcd 
'.  Biserica are misiunea de a fauri pe pamint © viata ca si in cer, acelasi Sfint 
si mare Dascal afirma, in alt loc, ca ,,Biserica este cerul insusi“ 3). 
In acest sens vorbeste, deci; Mintuitorul de »portile iadului“ si de ,,cheile 
Be imparatiei, prin care se afirma deopotriva puterea $1. vegnicia Bisericii Sale. 
Vesnicia ei este aratata de asemenea si prin euvintele: ,,Si Eu cu voi 
pina la sfirsitul veacului* (Matei 28, 20). 
Toate aceste trasaturi caracteristice ca Biserica este ¢ re) ‘institute: 
divina si vesnica, legata de persoana lui Hristos. 
_Expresia: ,,portile iadului“\este interpretata de ‘traditia bisericeasca, 
“Bout sensuri: ca ,,imperiul satanei“ (vrajmasii din afara) si ca portile 
Exista si ‘alta dupa Teofilact, care priveste divest 
ca dusmanul sufletului. ,,Biserica — zice el — este chiar si'fiecare din 
 noi...; deci, daca sintem consolidati. pe. méarturia lui Hristos, portile ladului,. 
adica. pacatele, nu ne vor birni“ 65), 
-Cuvintele ce urmeaza:. ,;Si-fi. voi da cheile imparatiei cerurilor‘, 


- apoi cit se poate de limpede, ca aci (si in loan 3, 5) imparatia cerurilor‘sar — 


imparatia lui Dumnezeu este: Biserica. ,,lti voi da cheile imparatiei” vrea \ 
$4 exprime acordarea unora din putérile divine ale Mintuitorului, Aposto- 

Jilor Sai, cu care sa lucrezé. Unele sint puteri harismatice (Marcu: 16,°17-- 
18), altele sint apostolice si harice, cu-intréita putere de a sfinti,. a 
$i a pastori, sau conduce. Cu. atestea da’ Apostolilor. si Bisericii_ 
spirituala pe pamint sifnceruri: 
fapt, nu acum se acorda Apostolilor cheile Ci abia | 
Inyiere: si intra in functiune numai dupa Cincizecime, cind primesc. plina- 
tatea harului. Cheile imparatiei stint; adicd, cheile Bjsericii, sau puterea ei 
dispune asupra credinciosilor, sfintindu- -i, invatindu-i, pastorindu-i, 
©  duind legi si reguli de viata, iar la nevoie aplicind sanctiyni (Mate 18, 18) 
~sau absolvind (cf. Ioan 8, 3-11; Luca.7, 37, 50). 

te Dupa Teofilact, care dao interpretare in sens moral. exist’ si 
eS og 0. cheie a cunostintei adevarului, si o cheie a faptei, a virtutii, cu care 
ce care 0 poseda d descuie si intra in cer. »Virtutile, zice el, se numesc ce- 


“61. Sf. Explicare la Ps. 148, Migne, P. G, Ly, col, 483. 
62. Idem, Cuvint inainte de exil, Migne, P. G. LI, col 429. 

it Cojocaru, op. cit:, p. 177 si n. 2. Vezi gi V. Gheorghiu, 608> 
«Portile iaddlui reprezints aici cea mai formidabilé forta Bisericil Dom—_ 
nostra Tisus. Hristosy. | 


| 


 Imv&t&tura despre Biseric4 in Evanghelie privité interconfesional 


cele ce- -i sint proprii numai lui Dumnezeu singur, adiea ,,a ierta pacatele* 


he tul ca membrii ei pot Sa obfina, fn anumite conditii, iertarea pacatelor lor 


Astfel, fmputerniciti, Apostolii aveau misiunea continudrii intreitei slujiri 
_- a lui Hristos in lume. De aceea, Biserica in care trai aie si lucreazd El, este. 


‘Bisericii, a lucrarii si adevarului ei de Hristos, incit se poate spuné cu drept 
-cuvint, ca ,,cine nu crede in Biserica, nu crede nici in lisus Hristos, deoarece © 


in Bisericd, Hristos este viu, prezent, trait, permanent. | 
_terul ei divin.. Astfel, intarita cu aceasta putere spirituala si sprijinita la 
tot pasul de Hristos, Biserica a biruit ,,iadul“, adicd lumea intunericului si 
52; cp. Matei 11, 20) si a mintuirii (cf Matei 28, 19; Marcu 16, 16). Mi- 


borniceasca sau ecumenica gi apostolica. 


46. Teofllact, op. cit, Migne; P. G. CXXIN, col. $20. 


textului in discutie, puterea cheilor este o putere harica, de ordin dtvin, atit 
cu caracter sacramental, cit: si jurisdictional, care di dreptul Si puterea 
_Apostolilor de a intemeia Biserici, a sfinti si a ierta pacatele, precum sia a joe 
conduce Sia dispune dupa cuviinfa. 


Apostolilor, dovada Dumnezeirii Lui, cind zice: ,,Fiul se descopera pe Sine j 
gi prin aceste doua promisiuni, aratindu-se ca este Fiul lui Dumnezeu. Caci oq 
| 


.dinteaza pescarilor, in folosul lumii intregi. lata cum a inminat omului muri- . 
tor toata puterea in cer, si i-a dat cheile... Cel care raspindeste Biserica im 
_ toata lumeg si, a dovedit-o mai puternica decit cerul“ 67), caci puterea Bi- 
-. sericii se ridica pina la cer“ 68). Exercitata asupra credinciosilor si a socie- / — 
4atii, aceasta putere haricd dovedeste ca Biserica, institutie divino-umana, 


68. Sf. Toan Hrisostom, Migne, P. G. LI, 397. 


ruri, ale ‘caror chei sint faptele. Daca ins cunosc binele numai, si. nu-l fac, | 
am doar eheia cunostintei, dar ramin afara“ 66). In cazul de fata insa, al 


lega dezlega‘‘ exprima aceeasi ca $i ,cheile imparatiei“. 
Sfintul Ioan Hrisostom vede in aceste doua promisiuni»pe care Fiul le: di 


(cf. Marcu 2, 7; Luca 5, 21), acelea apartin. si Fiului, pe care El le incre- » 


este organizata ierarhic, adicd in.conducatori spirituali si pastoriti. . 
mai mare binecuvintare, pe care“Biserica .o ofera, consta in fap- 


la Dumnezeu, prin slujitorii sai“. ,,A lega si a dezlega este, in cazul prezeni, 
o fapta simbolica, care are intelesul. de a-ierta sau a nu ierta pacatele“ 6). 


si obiect. de credinta..., ,,cred in... Bisericé“, si intr-atit este legata existenta 


Biserica este odraslita din El a. El se perpetuiaza in veci in aceasta Bise- i 
rica vazuta® 79). 
cum Hristos este una cu Biserica Lui: -Biserica Mea‘, pentru ca: 


Aceasta putere spirituala incredinfata -Apostolilor si prin ei Biseficii, 
dovedeste toemai t aria de nebiruit si vesnicia, Bisericii, si cu: aceasta carac- |. 


paginatatii si a adus lumina adevarului si wcheia cunostintei‘ (Luca 11, 


siunea ei insa nu s-a desavirsit, ci continua Pe aceasta linie pina la SHOE a 


IV.  INSUSIRILE BISERICIT. 


‘In lumina Evangheliei, Biserica ‘lui Hristos: in indoitul « ei 
pect hristocentric si pnevmatic are patru insusiri una, sitnta, SO- 


.a) Biserica este una: Cea mai de seama insusire a Bisericii este: unit oe 
tea ‘bazata pe unitatea: Sfintei Treimi (cf. Si. 17, al lui Hris: | 


- 69. V. Gheorghiu, op, cit., p. 509. 
70. Har. Cojocaru, op. cit, p. 213. 
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tos Prin insisi definitia ei, are  caractertl de uni- 
“hited ca ,,ea cheama si ‘uneste intr- -una, pe oameni“ 72); 
a textul de anuntare (Matei 16, 18) si cel de temeinicire a Biséricii pe. 
Domnului, Evanghelia da si alte temeiuri.'Ea arata, fntre altele, ca 
rost al mortii si Jéertfei Domnului, nevoia de a uni pe oameni fntr-una, $i — 
a-i mintui. Astfel, in cuvintele profétice ale Arhiereului, se spune ca: ,,lisus 
-avea sa moara nu numai pentru popor, ci ca sa adune intr-una ‘Pe war lui 
Dumnezeu cei risipiti* (Ioan 11, 51-52). 
Acest text in deosebi da ideea specificului unititii Bisericit. Intr- ‘una 
as cuvintarile sale, Sfintul loan Hrisostom arata tocmai acest caracter 
al Bisericii, de a aduna fntr-una si a pacifica chiar, $i neamurile cele mai 
_ diferite, ca rasa, neam, cultura si civilizatie ,,Caci nu vor fi, zice, conver-— 
titi numai oament civilizafi, blinzi si pasnici, ci $i oameni salbateci si 
cruzi, unii fiindasemenea cu lupii, leii si taurii. Dar toti vor forma o sin- 
Biserica“ 72). Aceasta dovedeste ca Biserica este, prin esenta, si pa- 
cificatoare. Unitatea Bisericii este amintita deseori de acest interpret. Ast- 
‘fel, in Omilia catre Lazar, spune: ,,Biserica este un corp care are ‘Cap pe 


‘Hyistos si fiecare din noi este un madular al lui Hristos” 7). 

Intr-adevar Biserica este una, pentru ca unul este Capul si 
Ae ral ei, Hristos; si El n-a intemeiat mai multe Biserici, ci‘una singura. Si 
re, - nit s-a jertfit de mai multe ori, ci o singura data. Unicitatea Jertfei arata 


 Si'unicitatea Bisericii careia i-a dat nastete. ,,Biserica Mea“ arata ca este 

roprietate exclusiva a lui Hristos, ‘care a faurit-o, a tae, ape si a in” 
temeiat-o. 
Ca Biserica este una, se fntelepe si din unui singur 
>. zen si a unui Hristos, $i din identitatea intre Biserica si tmparatia lui Dum- 
hezeu, care de asemenea nu poate fi decit una singura. | 
WUnicitatea Bisericii este aratata de Evanghelii si prin alte si 
eS  asemanari: o turma si un Pastor (loan 10, 16; cp. Matei 26, 31; Luca 12, 
32); vita ‘gi miladitele (loan 15, 1-5), ete. ‘Sfintul loan Hrisostom cugetind 
Ja expresia ,,o turma si un Pastor“, vede fn ea unica Bisericd alcdtuitd 
neainuri/prin Jertfa Pastorului ei. »lisus Hristos, zice el, jertfindu- -se, a unit 
pe cei de departe (neamurite), cu cei de aproape (iudeii) si a facut din ei > - 
un singur trun, Biserica. Ce societate se curBiserica? Capul 
4 . madulare este Hristos“ 74). 
Aceeasi idee de unitate a Bisericii. da ptinea sinihot al. 
Bisericii in Hristos, precum tilcuieste Sffntul Chiril al Alexandri- — 

ei: ,.,Hristos este unul si toti minicind dintr-o ptine, devenim un trup, fiindc’ 
-Hristos nu se pate De aceea $i Trupul, lifi numit 

Si mai limpede incd apare Biserica este una, dup3 asemanarea uni- 
tat Sfintei Treimi, ‘dintr-o seam& de texte din Evanghelia dupa ‘Sfintul 
loan, Apostolul iubirii unitatii Bisericii‘(cf. Ioan 10, 16, 18, 27, 30; 14, 


op. elt, p. 298, 1. p, 218; ep. An 
1% dem, VI la Lazar, Migne, P.G. XLVIII col. 1032. 

St. Ioan Hrisostom, Omilia LXV Ia Ioan, Migne, P. G. LIX, col. 1980. , | 

16. St. Comentar la Toan, Migne, P. G G. LXXIV, ‘col, 560. 
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My 


toti si una, precum ‘Noi gintem una. Eu tn ei $i Tu in Mine, ca toti 


Tie desavirsiti intr-una... (loan 17, 20-23). 


Sfintul. Chiril Alexandrinul vede aci Bisericii i prin cea a 


tei Treimi, zicind: ,,In virtutea Sfintei si deofiintei Treitni; trebuie sa inte- 


legem ca este un singur corp universal al Bisericii, ajungind prin unirea si © 
colaborarea celor doua popoare (iudei si pagini) la alcatuirea unuia: desa- 


Virsit in Hristos“ 78), Biserica. 


Apoi ,,Biserica este una prin scopul e]| unic, Setitsiiven, éare nu se poate 


tealiza in mai multe Biserici, ci numai tntr-una, fiindca ea este unirea su- 


pranaturala a crestinilor eu Hristos“ 77), dupa cuvintul insusi al Mintuito- — 
rului: ,,Eu sint vita, voi mladitele. Cel ce ramine in Mine si Eu in el, aduce: 


multa roada“ (loan +15, 5). 
_ De asemenea, Biserica este una, prin adevarul ei unic, prin ‘diel 78) 


una prin credinta si prin cultul ei, una prin viata si prin asculatrea de autori- 
—tatea Apostolilor’ (cf. Luca 20, 15; Matei 10, 40; Ioan 13, 20), apoi a ierar- — 
hie dupa ei. ,Biserica este caracterizata ca oO imparatie, ca un corp unitar a 
gi ca o societate ce nu poate exista far4 autoritate si stapinire“ 79). 
Exista fnsa o dubla unitate: ,Unitatea Bisericii este interioara si 
_rioafa. Unitatea interioara a Bisericii‘ corespunde unitatii Trupului lui Hris-— 
tos $i a vietii in Hristos. Viaja in Biserica este inainte de toate o ras tai- | 
nica in Hristos si cu Hristos, o unitate de viata cu intreaga creajiune, in 
fruntea careia ‘pe pamint si in ceruri sint Sfintii; si cu lumea ingerilor 
deopotriva. Asa este unitatea Bisericii. Este viata in Biserica..., definita mai 
_ mult calitativ, nu cantitativ... Aceasta unitate interioara este fundamentul © 


- Viefii exterioare. Aceasta unitate se manifesta prin unitatea credintei $i a 


 constiinfei, prin doctrina, prin unitatea rugaciunii si a Tainelor, deci prin 
-—unitatea traditiunii printr-o bisericeasca unica, intemetaty 


_pe traditiune* 8°). 


Acesta este rnodelit de unitate a Bisericii, pe. numai Bi- 
Serica Ortodoxa, spre deosebire de protestantism, care recunoaste numai 


unitatea interioara si spirituala, si de Biserica Romano-Catolica, in care 


_are valoare mai mult cantitatea sau unitatea din afara, si de organizatie. ‘ ; 
Acolo Biseri ica unitatea puterii bisericesti concentrats. { in ‘ 


 trimis la Cincizecime ca s-o si calauzeascd (Ioan 14, 26; 16, 13). 


Sfintul Ioan Hrisostom interpretind textul ‘»Sfintirii tn adevar“, spune 


ag. Idem, ibidem, Migne, P. G. LXXIV, col. 
79, Hr. Andrutsos, op. cit... p. 204. 
80. 8. B,, Ortodoxia, pp. 112-113. 


Biserica. este sfint’S. A doua insusire principal a Bisericii este 
_sfintenia. Aceasta calitate a ei se deduce din origina si scopul ei. Ea este 
‘sfinta pentru ca sfint este Capul si Intemeietorul ei. Sfintenia Bisericii are = 
o latura divina, obiectiva si una umana, pentru care fapt se si numeste di- ae 

vino-umana. Biserica este sfinta mai fntii prin adevarul sfint ce poseda, pe. 
gare’i l-a fincredintat Hristos, si in care a sfintit pe Apostoli, si prinei Bi- 
scrica. ,,Sfinteste-i intru adevar“ (loan: 17, 17). Apoi este sfinta si sfintita 
©. prin Jertfa lui Hristos, si, in fine, prin harul ce i l-a dat si prin Sfintul Duh Rea 
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asa vorbeste de o ,,sfintire prin credin{a:si prin jertfa” 


-Sfintul Chiril Alexandrinut tilcuind gi el expresia in 


ae var“ » atrage atentiunea ca in afara de adevar nu este Biserica.si nu 


he 


este mintutire, ci. numai in aceasta unitate de doctrina si de viata sfinta, de 


_-aceea indeamni, ca ,,avind dogmele adevarate ale Bisericii, sa nu parasim 
dreapta rinduiala a credintei,cév che xavavaca sa piven fi soco- 
‘titi cu adevarat una“ 82), adica o Biserica sfinta. 


In ce priveste sfinfirea prin Jertfa Domnului, ea este nu numai sera 


-{a, ci Jertfa constituie. ‘$i izvorul harului si. inceputul tainelor; prin care se 


reyarsa harul sfintitor asupra celor .ce se impartasesc de ele; tn deosebi 


y»singele si apa‘ (sau Botezul si Euharistia) iesite din coasta Domnului 83). 
interpretarea Sfintului Ioan Hrisostom, ‘sint mijlocul haric prin care 


Fristos a sfintit si vivificat Biserica Sa. 


Prin acest har, ce i l-a incredintat, si prin Duhul Sfint 
“are misiunea de a naste ,,fii lui Dumnezeu prin har“ (Rom. 8, 15; Gal. 4, 6- — 
“h deci de a sfinti pe credinciosi, prin cultul spiritual (Ioan 4, 23-24) $i prin 
Sfintele Taine, vasele harului. $i astfel a-i indemma totdeauna ca si prin 
viata, prin virtute, sA devina sfinti, dupa pilda Celui ce i-a sfintit. ,,Fifi de- 


Savirsiti, sfinti (Matei 5, 48); sau ;,Dupa Sfintul care v-a chemat, fiti si 


Sfinti, in toata voastra. pentru ca Eu sint sfint* 


A, 15-16). 


Bisericif prift Singele lui Hristos, a tmplinité de 
‘Sfintul Duh, care a umplut-o la Cincizecime si care locuieste in ea“ 84), 

Sfintenia Bisericii este, deci, un fapt obiectiv, fiind oferita de Dumnezét 

ce! in Treime Sfint. Ea devine si subiectiva in masura in care omul colabo- — 


yeaza cu harul, insusindu-i ‘sfinfenia obiectiva, oferita, ‘de si. practi- 


 cind credinta si virtutea.- ‘ 
In acest inteles Biserica este sfinta si prin vietii 


ag “Vine, sfintenia lui Dumnezeu, a ingerilor si a sfintilor glorificati; dar ea este _ 


- sfinta si prin sfintenia memibrilor ei, care traiesc si se mintuiesc fn ea. Sfin- 


jenia, in primul. inteles, in inteles obiectiv, s-a dat Bisericii; este laturea 


 ei-divina; si aceasta sfintenie n-ar putea sa fie inlocuitd, nici atinsa de vreun 
_ » efort omenesc; este harul in intelesul precis al cuvintului. Biserica este mai 
ales numita sfinta in raport cu puterea de sfintire pe care o poseda” 85) | 


In comuniunea de har si sfintenie, ,,sfintii de pe pamint sint in legatura 


> «eu cei din cer... ei sint in raporturi tainice de iubire cu Biserica triumfatoare © 
si-cu Biserica pAminteasca luptatoare, aceasta e comuniunea sfintilor“ §¢). 


‘Stinjenia Bisericii nu presupune, deci, ca €a este una nevazuta, sau nu- 


mai a sfintilor, ori a predestinafilor, ca\la protestanti §7), ci, intoemai ca 
tn parabola neghinei sia navodului. (Mt. 13, 36-51), Biserica este alcatuita — 


pe pamint din membri. buni Si rai (cf. Mat. 5; 45), ea avind misiunea de a-i 


 Indrepta si sfinti si pe cei rai; iar cei care nu se vor indrepta, vor fi separati ; 


la zilla si De asemeni, nu nici cu 


G1 Sf. Toan Higostom, LXXXU la Yoon, Migne, P. G. LIX col 438 
82. Sf. Chiril Alexandrinfil, op. cit., Migne, P. G col. 54 


Ortodoxia, p. 120. 
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 sositoare“, ca in ca ‘fn virtatcs merite 


aroge dreptul de a mijloci pentru lata si aci invafaturit 


ortodoxe, care este cea a Evangheliei. | 


Biserica este ‘soborniceascad sau ecumenic&. O alta insusire care 4 


reiese din spiritul Evangheliei este universalitatea, ecumenicitatea sau so- 


-bornicitatea Bisericii, potrivit careia Biserica, se extinde de la iudei la 


pagini, cadtora Mintuitorul le. acorda atentie deosebita. Aceasta se vede 


din cazul Sutasului, caruia fi vindecd sluga (Matei 8, 5-10); si al Ha- — 
naaneencii, careia fi tamaduieste fiica (Matei 15, 28), a cadror credinta sta-_ 
ruitoare o lauda si o da exemplu. Domnul convorbeste apoi cu samarinean- 
ca, descoperindu-i cultul spiritual universal in ,,duh si adevar“ (loan 4, 24); 
propovaduieste samarinenilor doua zile si li se descopera ca Mesia-Hristos, ° 


iar. ei } marturisesc, cei dintii, ca pe »Mintuitorul” lumii 4, 25-26, 


41-42). 


‘Ideia sobornicitati? Bisericii Domnul in diferite parabole. 


Asttel, in parabola lucratorilor viei, care ucid pe cei trimisi, arata ca fmpa- 
‘ratia lui Dumnezeu se va lua de la iudei si se va da altor neamuri. Fara 


a-i exclude definitiv si pe aceia, largeste- numai sfera tmpafatiei (cf. 


lui lisus Hristos, o parte din ei, sub diferite pretexte, refuza sa vind. In locul 


Mat. 21, 43; Luc. 13, 29). Aceeasi ideie se desprinde si din parabola Ciaei © 
(Luc. 16-24), a fecioarelor care asteapta pe mirele Bisericii (Matei 25, 
1-10) si a nuntii fiului de imparat (Mat. 22, 1-14), etc., al carui tflc e con. 
-cludent. ,.Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau in lume ca $sa-si ia-Siesi mireasa 
- Biserica Sa. Cei dintti chemati la nunta au fost iudeii. Dar cind toate pre- 
 gatirile erau gata de nunta si a sosit vremea sa ia fiin{a Biserica Domnu- 


acestora, care refuzd sa intre tn sinul Bisericii lui Hristos, sint chemati si 


si din porunca data de Mintuitorul Apostolilor dupa inviere, de a merge sa 


-propovaduiasca ,,Evanghelia fn toata lumea‘ (Marcu 16, 15), la toate nea- 
murile, botezindu-le“* (Mat. 28, 18-20), fagaduind ucenicilor prezenta Sa 
permanenta. Ceea ce dovedeste nu numai sobornicitatea, ci si Bi- 


sericil, Care va dura ,,pina la sfirsitul veacului“. 


-Aceasta sobornicitate sau universalitate a Bisericii priveste nu fumai 


[atirea. spatiala si temporala, ci pe cea spirituald, , dogma si viata’. Deci 


- dela un capat al pamintului. pina | la celalalt, pentru ca invatatura ei este 


soborniceasca si perfecta... pentru ‘cd cheama la credinta in-Dumnezeu pe —_ 
- tot neamul omenesc* $9). Si este soborniceasca, de asemeni, fiindea sta pe 


temelia inva{aturii soboarelor ‘ecumenice. 
Sobornicitatéa Bisericii nu se poate. intelege insa riumai in sens 


_,Biserica se numeste soborniceasca pentru ca se adreseaza la toata lumea, 


de catolicitate, ca latire spatiala cantitativa, nici numai in sens spiritual — 


pastrarea adev4rului mintuitor, universal, tn Hristos si viata ce decurge 


din Et. ,,Sobornicitatea sau ‘sinodalitatea interioara... este calitate, partici- 
pare lui ie fn care lucreaza Duh. vee lui 


Cr. Gheorghiu, op .cit.,. pp. 615-616. 


valtii in ordinea economiei adica pagine, care vor ‘primi cu drag 
f invitatia ce li se face 88). 


In sfirsit, ideia de sau ecumenicitate. a Bisericii. se 


cum vor protestantii, ci ea este deopotriva interioara si exterioara, privind — 
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66: 
prin Sfintul Duh, este viata de viati de unitate 90) De aci- re- 


zulta ca ,,insusirea universala,~ identict logic.cu ,,una“, fiind propriu zis 
‘expresia istorica a ‘unitafii, este egala cu ,,ortodoxa“ care. tnseamna uni- 
tate in invatatura si conducere“ 91). $i in intelegerea acestui. atribut al Bi- 


Sericii, Ortodoxia se. deci, pe linia a wit 
dy Biserica. este Apostolicd. Intre interpretirile care dat de 
Parinti bisericesti ,,pietrei Bisericii“, lutnd de baza insusi tileul. Sfintului 


a Apostol Pavel: ,,Zidifi pe temelia Apostolilor... piatra... ‘fiind Hristos* 
 {Efeseni 2, 20; cp. I Corinteni 3, 11), este si aceea ca piatra stnt Apo- | 
Stolii™.92). Intr-un fel, interpretarea acestor exegeti este justa, fiindcd 
de a fi vorba de Bisericé, Mintuitorul a ales pe cei doisprezece ~Apo- 
stoli pe care i-a pregatit, carora le-a descoperit ,,tainele 
(Mat. 13, 11; Marc. 4, 11; Luc. 8, 10); le-aacordat harul (Ioan 20, 22) sile-a 
»cheile imparatiei“ adica puterea spirituala asupra Bisericii. 
In adevar, ei au fost ,,intemeietori. de Biserici“, cdci aceasta a.si fost 
“misiunea cea mai importanta a apostolatului, ca mergind din_loc in loc, s& 

intemeieze Biserici si sa le organizeze, hirotonindu-le cleriei (cf. Fapte — 
»  .'14, 23; 20, 28) 98). De aci si numirea lor, dupa numele. Apostolilor: 
| ,Biserici apostolice“ sau; ,,Biserici pauline“, etc. Asa ca temelia este Hristos, 
_iar’,,ziditorii‘ au fost Apostolii rinduiti de El.’ De aceea si sint socotiti 


ca cele mai de cinste méadulare ale trupului Bisericii dupa Hri-~ 
Biserica . s-a_numit apostolica ‘si prin apostolt- 
pastrat si transmis harul si.adevarul de la Hristos in Biserica, prin 
cesiune cononica, ierathiei instituita de ei. 
In acest sens deci se poate spune cu Siintul Irineu, ca fir’ apostolisi- | 
tate nu exista Biserita adevarata™ %5).. 
_In raport.cu aceasta insusire. a Bisericii, ~care, numai ‘Ortodoxia, 
are: in adevaratifl ei inteles, se observa ci Biserica romano-catolica, desi 
s-a rupt de unitatea ecumenica a Bisericii gi s-a suprapus aposto- 
'* ~ Aatului autentic, recurgind la falsa interpretare a primatului lui Petru si de 
_acila erezia ,,primatului papal“, facind din Biserica un stat bisericesc politic 
al Vaticanului. Protestantii, dimpotriva tagaduind Apostolatului acest rost. 
_ de ia Hristos, inlatura definitiv ierarhia bisericeasca inlocuindu-o cu 
‘tia generala“ si cu ptineipiul individualismului si libertatii totalé. 
Aga dat, apostolicitatea Bisericii in sensul definit de sfinta 
de Sfintii Parinti este proprie numai i Ortodoxiei, care a pastrat neatter ata, 

lui Hiristos, transmisa prin $i succesorii lor. 


Hr. Andrutsos, op. cit., p. 300. 
‘Teodoret, Comentar la Exzechil, Migne, P. G. LXXXI, 1232, citat 
Har. Cojocaru, op. cit., p, 233: <Piatra sint toti Apostolii, deoarece ei alcdtu- 
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MISIUNEA BISERICH. 


Biséricii aratata in toata de la un cap la 


altul. Ea este deopotriva eligioasa si sociala. In parte s-a vazut a¢easta si 
din cercetarea problemei pina aci. Ea este insa accentuata, sub o anumita 


latufa fn mod deosebit, | in marea cuvintare despre Biserica, din Ev: SE. 


Matet cap. 18. 

| In aceasta cuvintare se Vorbeste: deopottiva de tmpardtia side 
Bisericd:- (Mat. 18, 3-4; 10, 17) — ca siftn Matei 16, 18-19 — in care sé 
puterea spiritual de ,,a lega si dezlega pe pamint:si fn cer“. 
Se observa aci o gradatie intre membrii Bisericii, intre care unii stint 
iar alfii mari’. Cei ,mici“ infelegindu- -Se credinciosii in Hristos, 

jar cei ,mari‘ referindu-se la Apostolii si conducatorii Bisericii, = 

© Punind virtutea smereniei si a curdatiei sufletesti, dupa pilda copiilor, 
al gradatiei: si superioritatii pentru cei credinciosi, arata totusi ca intre 

_ ei este o ierarhizare si de alt ordin, spiritual. De aceea, Apostolilor care 


sint ,,mari“ prin misiunea si harul lor de a sfinti, invata si conduce pe cre- 
. dincidsi, — veghind pentru sufletele lor, —. le-spune sa nu defaime pe vre- 
-unul din cei ,,mici“, 


care de asemenea fac parte din Biserica lui Dumnezeu, 
-sint membrii ai imparatiei $i au ocrotitorii lor in cer, prin care stau 
‘in legdtura cu Biserica cereasca. | 


‘In ordinea ideilor, Domnul vorbeste intti Ucenicilor, combattnd ten- 
“pte de intfietate intre ei, si prezentind modelul de viata curata $i nevino- : 
) vata, ca a pruncilor, pentru a intra in imparatia cereasca. 
ae -Dupa ce povatuieste pe Ucenici de a se feri de cei care le produc lor 
gminteala 96), le da sfat ca nici éi nu sminteasca 97) pe nimeni din ,,cei 


_mici“, care cred fn El, fiindca toti tsi au locul si rostul lor in Biserica si sint in 
seama Domnului. aCaci fiecare membru al Bisericii, aiba.el tin rol cit de 


mic, este mecesar pentru buna functionare ‘a organismului bisericesc“ 98). 


_: Pentru aceasta aduce cele mai puternice temeiuri ,anume: »,Angerii lor in 


-ceruri pururea vad fata Tat&lui Meu, care este tn ceruri“, si apoi_,,c4 a venit 
me Fiul Omului sa mintuiasca pe cel pierdut* (Mat. 18, 10- 11). | 


Cu aceasta vrea sA determine pe. Apostoli sa se poarte ca iste bale ae 
hes pastori“ cu iubire jertfelnica fata de cei ,,mici“, de pastoritii lor, care le stnt =~ 


“  Jasatt in seama, caci de ei este vorba. Si, in acest scop, le d& si pilda pas- 


-torului, care taut’ oaia cea pierduta, pina ce o gaseste. Cu aceasta-se scot 
in evident’ doua idei: existenta ingerilor pazitori ai fiecaruia, care vazind — 
fata Tatalui, mijlocesc la El, pentru ei, si ca Fiul a venit sa mintuiasca | 
prin Jertfa Sa pe cei pierduti si-astfel infrateasca pe toti cu Sine (ef. 
25, 40-45) si tntre ei, facindu-i madularele Trupului Sau, Biserica. 


In aceasta situatie, deci,.a dispretui sau a defaima pe oricine, din cei 
pentru care a murit’ Hristos, este a defaima pe Hristos insusi si inseam- 
na a-l indeparta, pe cel dispretuit. de-Biserica, si a-i lua dreptul la 

s cu aceasta a pacatui fmpotriva lui Hristos (cf. I Cor. 8, 11, 12). } ie 
Prin aceste temeiuri, amintite de Mintuitorul, ni se face. deodata cunos- | 


cut celor doua Biserici: — tn care lisus. aduna ‘Pe tofi 


NER 


‘Prezent icoanele unor, persoane ain. anturajul nostru...>. 

97. Cf. Durand, Evanghgile selon saint Mathlen, in <Verbum Saluttm, Paris 1929, 
“98, Y, Gheorghtu, op. lt, p. 
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care in El — si cea “ingerii si sfintii - find: 
neintrerupta legadtura spirituala, tn comuniune una cu alta, prin Hristos. 
In asemenea legatura,-Biserica cereascd este protectoarea si mijloci- 
pentru Biserica paminteasca luptatoare. Insasi parabola Pastorului 
-cerésc, care cauta oaia pierduta ca s-o aduca la celelalte, in interpretarea 
jnalta, duce la aceeasi intelegere. Astfel, Teofilact in oaia cea rata- 
- cita,. »natura umana pentru care Hristos, Pastorul ceresc, a luat chip de 
rob, ca sa vina s-o mintuie, ridicind-o la cele de sus“-99). 
'._ De aceea, cind Pastorul ceresc a aflat oaia.cea pierduta (Mat. 18, 13), 
se bucura singur, ci impreyna cu El, toata Biserica cereasea (cf. Luca 
15) 6-7, 10), sfintii’ Si ingerii sfintii sint asemenea cu ingerii, fiind’ 
Jace Aili lui Dumnezeu si fi ai invierii“ (Luca 20, 36; cf. Mat. 13, 43). Mare bucu- — 
: Tie, deci, se face acolo pentru toti, cind s-a pocait un suflet aici. Astfel cd 
4ngerii si oamenii apar infratiti in Biserica lui. Hristos. ,,,Aceasta Biserica, 
‘© care uneste nu numai pe cei vii, ci si pe morti, si ierafhiile ingerilor, intrain 
. cnyint toata creatura, este invizibila, dar nu necunoscuta“ 100) 
Mintuitorul inicheie parabola cu cuvintele: ,,Ca Tatal vostru’ cel Cetesc 
voieste sa piara nici unul din cei mici* (Mat. 18, 14). Aci se arata ca 
* ' Dummezeu este Tatal tuturor celor ce cred si ca, deci, toti sint frati fntre_ 
@insii. De aceea de la parabola Mintuitorul trece la aplicare, si zice: »De-t® 
Va gresi fratele tau, mergi si-1 mustra, tntre tine singur. si el. De as- 
~~ culta, ai dobindit pe fratele tau“ (Mat. 18, 15). Fratele gresit sé aseamana | 
cea pierduta“, cu ,,fiul cel ratacit*. care nu trebtiie lasat fn aceasta 
- ratacire, in izolarea de Biserica, ci trebuie cautat si readus. ,,Fratii nostri, 
zice Sfintul Ioan Hrisostom, sint fiii Bisericii” 101). tar Teotilact, 
,lratele este crestinul* 1°?) 
Intr-un spirit de obste,. de cind cineva _greseste si se. ‘ghate 
de la: linia Bisericii, s-a indepartat de Dumnezeu sé prin aceasta greseste 
* si fata de oricare ,,frate“ si ,,fiu“ al Bisericii, pentru ca fi pfoduce durere si — 
 . lui si intregii Biserici. Aci este pus principiul comunitarist, sau »sobornic™, 
~~. al Trupului tainie al lui Hristos, de care vorbeste Sfintul Pavel mai apoi. _ 
patimeste un madular, patimesc toate madularele impreuna cu el; iar: 
de se cinsteste un madular, se bucura toate madularele fmpreuna cu el, 
voi, sinteti Trupul lui Hristos si/ madulare in parte“ (I Cor. 12, 26-27). 
' Astfef incit in acest Duh al lui Hristos, ,,cel mai mare bine pe-care-] putem — 
face este mintuirea aproapelui nostru de sub tirania_diavolului si fmpa- 
‘area cu Dumnezeu“ 193), facind totul din dragoste, si jertietinicie 
 fratele si aproapele nostru, oricine ar fi.el. 
.,,De te va asculta..., 1-ai dobindit“, Cel ce merge sa-l indrepte, merge 
in numele lui Dumnezeu, in numele lui Hristos, iar »dobindirea“ lui nu-t 
altceva decit |,readucerea pe calea cea adevarata $i sa facem din el, din 
now, ‘un membru activ §i folositor al Bisericii‘“ 
-_. Dupa prima incercare a metodei individuale, in caz de nereusita, ur- 
big mmbazi a doua cale, cea indicata de Lege: De" nu te va asculta,- mai ia 
cu tine inca unul sau aol, prin gura a doi sau {rei martori 


99, Teofilact;' op. cit, Migne, P. G. col. 341. 
100. S. B., Ortodoxia, p. 7. 
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se tot. adevarul* (Mat. 18, 16; cp.: Deut. 19, 15). Greseala 
fratelui nu este una ce-I-priveste personal, ci una care priveste credinta si 
‘obstea si e de natura a-i periclita si mintuirea lui si a celorlalti frati. De 
aceea, se cere staruin{a din partea tuturor: pentru a-| readuce la calea cea 


ddeviraté. 
Daca nu vor reusi nici: cei doi-trei, urinediza a treia cale, cea a sobo- | 

rului, a Bisericii. ,,.Dé nu-i va asculta pe éi, spune-| Bisericii, si de nu va Z 
asculta nici de Biserici, si- fi fie fie ca un pagin si vames‘ (Mat. 18, 17). Ace- a 

Sta este textul eclesiologic propriu zis, din acest capitol. Rolul Bisericii apare = 

aci nu numai ca invafatoare, ci si ca mintuitoare, cu misiunea de a indru- / 

ma $i a readuce pe cei rataciti fn sinul ei ‘si a le acorda iertarea si min- % 

— tuirea. Actiunea aceasta de indreptare o face Biserica prin toti membrii ei, 4 
dar mai ales prin ierarhia bisericeasca, ce o pastoreste. s 
-Cuvintele: ,,Si de nu va asculta nici de Biserica, s4-ti fie ca un pagin 3 

Si vames", desemneaza Biserica in calitatea ei de autoritate conducatoare, 

tare are in grija pastrarea adevarului de credinta si are totodata si pute- a 

rea spirituala speciala, de a dispune si aplica sanctiuni, pina la a exclude | 

pe cei care se abat de la credinta sau disciplina Bisericii. Aci nu este vorba - 
de un singur conducator, ci de soborul Apostolilor, de tol »conducatorii Bi- | i 
| sericii, care detin puterea de la Hristos" 195). & 


Nu este vorba nici de Biserica-comunitate, in sens protestant, nade lip- 
_ seste autoritatea ierarhica, ci de Biserica autoritate conducatoare si sfin- 
titoare, precum arata si textul: yoricite veti lega pe pamint, vor fi legate si a 
in cer, $i oricite veti dezlega pe pamint, vor fi dezlegate si in cer“ (Mat. | 
18). De aci se vede ca ,,Biserica are dreptul de a primi pe cineva in 
sinul ei, dar totodata si dreptul de a rupe. orice legatura cu a-l exco- 
munica‘ 106), se abate de la credinta. 

Potrivit. acestei pericope (Mat. 18, 15- 18), Ortodoxia are conceptie 


comunitara despre mintuire, dupa care nimeni nu se poate mintui decit prin a 
_Biserica si in masura fn cafe a colaborat:la mintuirea altora (cf. Iacob 5, 
20). Astfel, »Biserica. este singura mintuitoare!°7), de aceea s-a zis, pe . 
drept. cuvint, ca ,,nimeni nu se Poate mintui, in afara de Biserica”. Extra a 

nemo salvatur 108). 


_Este limpede, deci, ca vazuti, in Biseric&, ote so- 
hovel apostolic, (cf. Faptele Ajostolilor ‘15, 2-23) si, dupa ei, Biserica con- 4 
ducatoare, si ca numai in comuniune cu aceasta poate fi mintuire. — 4 


Principiul functionarii si sobornicitatii Bisericii se arata mai departe 
in cuvintele: »Unde sint doi sau trei adunati in numele Meu, acolo sint si Eu = 

in mijlocul (Matei 18, Evanghelist Matei a pus alaturi, aci, 

-doua temeiuri asupra Bisericii..., unirea in si 

"106, Sf. Toan Hrisogtom, LX te Matel, Migne, P. G. col, 588. 4 

106. V. Gheorghiu, op. cit, 551. 

107. Hr. Andrutsos, op. cit, p. 285. 

108. Origen, Omilia la Tisus Navi, P. G. col. 841. Vezi si 
Chitescu, op. cit, p. 315: <In taina unitaétii Trupului Domnului, fiecare midular se 4 


afl4 in .afara de propriul scop. in fiintarea lui, o inzestrare deosebitA pentru. 
impreun4-lucrarea cu celelaite, la miintuirea comund»>, «Fiecare cade singur, zice . 
Homiakov, dar nimeni nu se mintuie singur. Cine se mintuieste, in. Biserici se va 
mintui ca mAdular al ei, in unitate cu célelalte mAdulare. Dac& crede cineva, e in comu- 

Riune de credinté. Daca iubeste cineva, atunci e in comuniune de 
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18, 21-35), in care se arata datoriile catre Dumnezeu si catre aproapele, care 
sint conditionate una de alta si care-si gasesc lor. in ca- 


drul trairii in harul si ascultarea Bisericii. 


‘Din invafatura generala a Evangheliei, ca si din marea cuvintare des- 
pre Biserica reiese, deci, ca misiunea Bisericii este de a face din iii Ei, aici, 
adevarati imitatori sau traitori ai lui Hristos (cf. Ioan 13, 15, 34; cp. ‘Matei 
10, 37-38; Marcu 8, 34; Luca 9, 59; 14, 26, 33, etc.), si ,,fii ai lui Dumnezeu, 


‘dupa har“ (Rom. 8, {5; Gal. 4, 6) si prin fapta mintuitoare (cf. Ioan 3, 5; 


cp. Matei 5, 9, 44-48; 6, 9, 14; 25, 24: Luca 15, 10; 20, 36, etc.), infratiti cu — 


-Ingerii si asemenea lor (Mat. 18, 10; 22, 30; Luca 20, 36), in Biserica trium~ 
fatoare, sau in imparatia cea vesnica a Tatalui. 


De aceea, cunoscind misiunea si puterea divina a Bisericii, Sfintul 


-Hrisostom indeamna calduros pe orice crestin: ,,Nu te departa de. Biserica... 


Nadejdea ta este Biserica, mintuiréa ta e Biserica, scdparea ta e Biserica. 
Ea este mai inalta decit cerul si mai intinsa decit pamintul. Niciodata nu 
imbatrineste, totdeauna intloreste” 110) |. se misunea 


ligioasa a Bisericii, in linii mari. 


‘In laturea sociala, Biserica are, prin definitia ei, ‘misiunea de a ‘nt si 


ae infrati pe oamenii de diferite natiuni si popoare, si a-i pacifica. Pacea fiind 


Testamentul ei de la Hristos: ,,Pacea Mea o las voua“ (Ioan 14, 27), ea se. 


ie straduieste sa realizeze aceasta pace in suflete, intre oameni $i intre ei si — 


Dumnezeu, ca si fntre toate popoarele. Ea indeamna pe toti fiii ei spre pace 


‘si fericeste pe facatorii de pace, considerindu-i fiii lui Dumnezeu (Mat. 5, 9). 


Fata de Stat, Biserica Ortodoxa are atitudinea pe care. a avut-o Min- 


. tuitorul cind a pus principiul: ,,Dati Cezarului; cele ale Cezarului si. lui 

Dumnezeu, cele ce’sint ale lui Dumnezeu“ (Mat. 22, 21). Potrivit acestuf 
_ principiu, ea are raporturi de neamestec in treburile Statului. In schimb fiii _ 
_ Bisericit fiind si cetateni ai Statului, ea ti formeaza, s4 fie si buni cetateni, 
fIndeplinindu-si cu ascultare si supunere fata de stapiniri, toate findatoririle 


cerute de legile Statului, atit prin ,,darile“ (cf. Mat. 17, 24-25; 22,:17-21), 


sau contributiile materiale de orice natura, cit si prin toate eforturile nece-_ | 
pare bunului mers $i prosperitatii Statului si Patriei. 


In acelasi scop, Biserica urmareste luminarea asupra 


4 -principiilor de viata puse de Evanghelie. Dar ea combate totodata, cu tarie, 
\ignoranja_ (cf. Mat. 22, 29; Ioan 5, 39), obscurantismul (cf. Mat, 15, 11-12: 


93, 17-35; Marcu 7, 15-20), superstitiile (cf. Mat. 16, 2-4), manifestarile 
morbide ale falsului misticism (cf. Mat. 12,°27-28; Luca 11, 15-20; Fapt. — 
Ap. 8, 9; 16, 16.49; 19, 13-19, etc.); razbunarea (cf. ‘Luca 54, 55), precum 


$i preocuparile profetilor mincinosi (Matei 7, 155° 24, 24: Luca 21, 8), care 
|. uzind de idei apocaliptice, raspindesc erezii $i ginduri potrivnice, nu numai 
 Bisericii, ci $i Statului. 


Evanghelia arata si Biserica dreptirrt’ ttre toti 


oamenii, considerati ca fiii lui Dumnezeu. Familia este ridicaté la adevarata 

= ei yaloare, de cel mai important factor social. Femeia este e i pee si devine 

cu barbatul, prin casatorie. CAsatoria consolidata, sfintit 

=  fanegtl de Taina (cf. Mat. 19, 3-6); iar copiii, bunul cel mai de pret si uni- — 
-tatea de valoare pentru imparatia lui Dumnezeu (Mat. 18, 30). Munca, | 


si ridicata la 


a 5, 17-19), devine. porunca evanghelic&, cu dreptul la 


BY 
: 
‘ 
eats 
be » 
if 
x 
i 
4 
j 
ty 
2 
: 
yer 
ae 
¥ 
Pat 
* 
= 
, 
£ 
4 
TS 4 
| 
| 
gis 


despre Biserick in Bvanghele privita interconfesional 


-rasplata cuvenita: este lucratorul de plata sa“ (Mat. 10, 10; 
Luca 10, 7). Ea ajunge virtute areghina Si sociala $I este cea mai puternica 
pirghie sociala. 4 
In ce priveste felul viat’ sociala, se numai unele trasaturi 
catacteristice vietii de obste, pe care o proiecteaza Mintuitorul si o reali- 
-zeaza, in mic, cu grupul Apostolilor. El cauta dintru tnceput a-i desprinde 
de grijile pamintesti, indreptindu- le toata aten{iunea spre cele spirituale, 
care primeaza. ,,Cauta{i mai intfi imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui, 


si toate celelalte se vor adauga voua‘: (Mat. 6, 33). ,,Adaugirea“ celor ne- 


-cesare traiului este urmarea fireasca muncii lor misionare’* (Mat. 
lisus si Apostolii aveau numai grija anostihetulel (cf. Mat. 10, 5- 10: 
ee 10, 3-8), iar pe a intretinerii-lor o aveau altii, in deosebi femeile, ,care 
le> slujeau din avutul lor’ (Luca 8, 3). ,,Se vorbeste de o' mica comunitate 
al carei iconom era Iuda‘‘ 111), care purta punga comuna (loan 12, 6), din 


“care adesea fura. ,,Aceste femei nu dadeau numai pentru punga. comuna; | 
ele faceau un adevarat serviciu cu ceea ce le apartinea, Lanscmadawersten poate | 


| imbracaminte si pregatindu-le hrana‘ BAB) 


Oricum, in afara de sprijinul dat de acele femei, se incearcd o viata de 
obste pe principiul dragostei infrafitoare. lar punga comuna avea rostul 


implinirii tuturor nevoilor, personale si chiar filantropice. Din punga comuna 


se cumparau cele de trebuinta pentru ei toti (Toan 13, 20), $i chiar pentru 
altij (cf. Ioan 6,5, 7), si se. pare ca tot din aceeasi punga se faceau aju- 
torari pentru saraci (cf. Matei 26, 9; Marcu 14, 5-7; Ioan 12, 5). Aceasta 
viata de- -obste, abia initiata tnsa fn scoala Apostolilor, 0 vor realiza ‘acestia, 


deplin, numai Cincizectme,, in Biserica 2, 42-47, 


‘CONCLUZIE 


ia urma celor cercetate se poate spune, ‘in concluzie, ca Biserica, asa 


cum reiese din invatatura Evarigheliei, este expresia imparatiei lui Dum- Be 


nezeu pe pamint, o realitate spirituala prinsa intr-o forma organizata, so- 
cigla. Ea este intemeiaté de Mintuitorul, pe credinta marturisita de Apostoli 


fn mesianitatea si Dumnezeirea Lui. Momentul central al tntemeierii ei 4 


este Jertfa de pe Cruce si Invierea Domnului, dar ia fiin{a, propriu zis, la 


Cincizecime, prin pogorfrea Duhului Sftnt, cind intra fn istorie. Fiinta ei este 


- una divino-umana; Hristos in omenire, traind fn ea, perpetuindu- se in ea, 
— fn veac. In esenta ei Biserica este ,,har si adevar“, dogm3 si credinta, viata 
de iubire si organizare ierarhica; viata de comuniune cu Hristos euharistic, 


gi prin El cu Sfinta Treime, realizata prin harul Botezului; care tnfiaza si 
prin Trupul si Singele euharistic al Domnului, care Incorporeaza la Hristos . 


gi Duhul Sfint care sfinteste si indumnezeieste. 


In acest:sens, Biserica apare, mai ales — dar nu exclusiv — sub as- 7 
pectul ei nevazut, de viata tainica gi de comuniune, pe care-I accentuiaza in ae 


deosebi Sfintul Ioan Evanghelistul, prin expresii ca: ,,Eu in ei si Tu in Mine” 


(Ioan 17, 23),*sau ,,Eu tn voi si voi in Mine“ (15, 4), etc., idee care se des- 7 


prinde si din celelalte Evanghelii (cf. Mat. 18, 14, 20; 25, 30-46), si pe care 
ee Apostol Pavel, cel mai fidel interpret al Evdngheliei, o reda sub 


Lagrange, salon sant Jean, Paris 1928, 322. 
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finala. 
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-expresia. Trupul lui Hristos*. Aceasta se realizeazi in aspectul 


Hristos este, deci, nu numai Capul si Intemetetorul, ci si fiinta Biseri- 
cii, de aceea Biserica apare mai intii cu un caracter exclusiv hristocentric, 


iar apoi de la Cincizecime si pnevmatic. Prin aceasta,-ea apare sub cele doua 


aspecte: nevazut sau tainic, si cel vazut de Biserica, societate ierarhica a 

celor ce cred fn Hristos. Ea este alcatuita din ,,Biserica conducatoare, sfin- 
titoare si invatatoare, de o parte, si in Biserica ascultatoare, pastoritii, de — 
alta. In functie de Hristos, Intemeietorul ei, si de Duhul Sfint care o insu- 


) fleteste, se poate vorbi de taria si vegnicia Bisericii, precum si de cele patru 


insusiri ale ei: una, sfinta, soborniceasca si apostoleasca. In notiunea de Bi- 
serica se cuprind si Apostolii, respectiv ierarhia, dupa ei Tainele si chiar 
lacasul pentru cult, precum si marea masa a credinciosilor, trupul propriu 
zis al Bisericii. Ambele aceste parti.componente ale Bisericii (aspectul ne- — 
vazut si cel vazut) formeaza Biserica paminteasc4 luptatoare, aflata si ea 
in kegature neintrerupta cu Biserica cereasca triumfatoare, care e si finta 


‘Conducetea a intregii Biserict are Hristos, “fn chip 


-vazut Apostolii in Sobor, conducerea ierarhicd dupa el, 


Biserica are misiune: in jute. ei ‘este misiunea Hristos 
ssintintied in veac. Aceasta misiune este una de ordin religios, ‘moral si so- 
cial. Prin definitia ei, Biserica are misiunea de a uni si er oamenii ” 
popoarele, prin Hristos, pacificindu-le. 

In lumina constatarilor facute, in decursul stfu: s-a ve- 


7 dea, deci, cA celelalte confesiuni s-au abatut de la adevartl lui Hristos, attt 
prin interpretarea, cit si prin viata practica, si ca invatatura ortodoxa despre 
Biserica, este singura adevarata cu Evanghelia $i cu inter-— 
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IN | LEGATURA: cu ‘MILENIUL BIBLIOTECII 
or PATRIARHIEI DIN ALEXANDRIA 


ne. TOME COMMEMORATIF DU MILLENAIRE DE LA: BIBLIOTHEQUE PATRI- 
ARCALE D’ALEXANDRIE (Publications de l’Institute d’Etudes Orientales de la 


Bibliothéque Patriarcale Alexandrie, nr. 2).: pag. + 24 pag., figuri si plange, 
Alexandria, 1953). 


| La 18 noiembrie 1952 a avut loc in aula Bibliotecii Patriarhale din Alexandria, 
de la Ibrahimieh, ceremonia inchiderii sAirbatorilor prilejuite de implinires mileniului 
de la infiintarea acestei Biblioteci (952). Cu aceast& ocazie s-au pus bazele unui 


* Institut de studii orientale pe ling&i Biblioteca din Alexandria. Cincizeci si unu de | 
, Gelegati ai diferitelor Biblioteci, Academii si Universitati, au primit in numele insti-_ 


tutiunilor pe care le reprezentau, diplome de <«Membru Honoris Causa» al acestui 
Institut nou infiintat. S-au batut cu ocazia mileniului Bibliotecii si au fost distribuite 
- participantilor medalii comemorative, avind pe avers data mileniului si numele Pa- 
triarhului Hristofor II, iar pe revers minunatul verset din Psalmul 90: <In ochii ‘Tai, 
Doammne, o mie de ani sint ca ziua de ieri>. | 

Institutul, al cdérui scop principal este de a stringe cit mai mult 
- Jumii din jurul Mediteranei si a studia civilizatiile greco-arabe, a fost fondat in aminti- 
rea marelui cercet&tor al lumii arabe, Patriarhul Eutichie (933-940), care a fost totoda- 
t& medic, istoriograf si cronicar, autorul cronicii In limba arab& «Adunarea de pietre 
gi care este mult mal bine de lumea araba, sub numele de 
Sigiliul Institutului are pe el chipul Patriarhului Eutichie. Statuitele lui 
mira numai 13 articole. Membri ai Institutului sint toti aceia care au adus sau aduc 
servicii cercetérilor gi literaturii greco-arabe. Membrii nu pldtesc nici o cotizatie. 


Institutul primeste donatii care ajuté s& dea la lumin& publicafiile in 


cu Egiptul gi Orientul. 

| Dintre publicatiile pe care le-a editat pind in ‘ine de faté Institutul, Volumul 
Comemorativ al mileniului Bibliotecii Patriarhale din Alexandria cu care ne ocupam 
aici este a doua (prima este <«<Darea de seamé oficialA a sdrb&toririi mileniului», iar 
© alta publicatie, care nu face parte din numéarul lor, dar care se ocupa deopotriva 
in 1952). | 


de atit din Egipt, cit si din strainatate. In cele de mai jos vom 
si redim cititorilor nostri; pe scurt, cuprinsul si valoarea acestor studii. 


-Volumul se deschide cu versurile D-nei Angela Panaghiotatu, profesor . univer- 


me: la Atena si membru corespondent al Academiei din Atena, intitulate <«Nemu- 
ritoarei Biblioteci Patriarhale>, dupa care urmeaza articolele si studiile propriu zise. 


Nee 1. In sala unui tribunal civil, de Academician Faidon Kukules, profesor uni- 
_ wersitar, la Atena (pp. 9-24). In vechime, tribunalele erau fie civile, fie bisericesti, 
fie mixte, acestea din urm& judecind si dup& legile civile si dup’ canoanele biseri- 


cesti. Autorul ne infatiseazi, pe bazi de documente, felul in care decurgea un pro-— 
ces la unul din tribunalele civile, in ziua judecatii. Astfel ne descrie salg de gedinte, _ 


eompletul de judecataé, imbracimintea judecitorilor si pregedintelui, impricinatii, asis- 
tenta, felul cum: se luau interogatoriile, respectul ce se datora judecatorilor, felul cum 


decurgea judecata si remunerarea avocatilor gi judecitorilor, care se facea de im- 


pricinati. <Avocatii, — dup& legile grecesti din Cipru, mai inainte de a incepe ple- 
doariile’ se insemnau cu semnul Crucii gi incredintau c& nu vor lua daruri de la 
" partea adversi, iar dup& alte mérturii, incredintau ci au luat asupra lur procesul 


Volumul Comemorativ suprinde studii si articole trimise cu ocazia mileniului | 
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trivit cu legile, ‘dispozitiile si erau , urmareasci procesul 
cu multaé atentie gi si nu pedepseascd pe cineva la moarte, mai inainte ca prin ,in- 
trebari potrivite si prin chinuri, insusi vinovatul s& .marturiseasc& vina lui. Sentinta 
odat&é pronuntata, nimic nu putea s& impiedice executarea ei, de porunca 
parateascd. La sfirgitul ‘studiului autorul caut& si arate c& multe cuvinte foarte 
comune atit din greaca bizantina, cit si din greaca nou& isi au. originea lor in cele 
ce se intimplau in tribunale. Astfel: imi fac apologia (a4noAcyotyat) Inseamnd <rispund» 


judecat> (axdéCopat) inseamnd «discut», «conversez> 
astfel xptvw este echivalent cu xpitjptoyv —~ Cu Bacanortiptov etc. Concluzia 


ultima a autorului este c& cuvintul nzptvem care inseamna .astizi- <sint foarte ne- 
cajit> sau <sufar.mult», a luat inceput din chinurile pe care le suportau mérturi- 


-sitorii credintei, dar si de la ce mérturiseau in tribunale, fiind supusi la chinuri. 


2. Critica istorica a problemelor asezirilor. monahale din Egipt Nitria, «Chili 


si Sketes, de Arhim, V. Stefanidis, profesor universitar onorar, pp. 23-26. Despre in- 


temeierea marilor aseziri monahale de la’ Nitria gi Sketes se cunosc date . precise. 
Dar care a fost inceputul asez&rii nyonahale a «Chiliilor>? Cei mai .multi scriitori 


considera .Nitria, «Chiliile> gsi Sketes trei centre monahale deosebite, pe cind 


Rufinus si Sozomenos socot pe monahii <Chiliilor> ca inruditi cu cei din Sketes. Dup& 


ce autorul analizeazdi atit datele- pe care le d& izvoarele referitoare la chestiune, cit 


gi parerile diferitilor autori (Karl Heussi, G.. Griitzmacher, Steph. Schiwietz, I. Kurtz, . 
Otto Zéckler, E. Preuschen, Cuthbert Butler) cari \s-au striduit s& identifice locu- 


rile celor trei aseziri monahale si dificultatile de care s-au lovit, expune p&rerea lui 


K; Miiller (Kirchengeschichte, vol. I, 1941, p. 501), dup& care «Nitria se gisea 
spre apus de Delta Nilului si nu departe ,de ea se gasea Sketes, in pustiul Sketes 

‘gi in acelasi loc, ling& acestea se gaseau <Chiliile>. Arhimandritul Stefanidis arata 

c& ‘<definirea pozitiilor (facut&é de K. Miiller) este dreapt&, dar insuficient&4, pentru 
c& ramine nehot&rit daci Sketes se gasea Ja sud sau la nord de Nitria si ca atare | 
lucrul acesta. constituie o evitare a chestiunii atit de discutate. Autorul conchide 
c& «Sketes se gisea la sud de Nitria. Iar intre amindou&, la inceputul pustiului Sketes, 
se gtiseau Chiliile>. La concluzia aceasta Arhim. Stefanidis ajunge, bazindu-se pe fap- 
tul povestit in Istoria Lausiaca, cap. 7 si 38, dupa care cei ce plecau din Alexandria, 


Contributiunea Arhimandritului Stefanidis pentru elucidarea problemei age- 
zarii geografice a celor trei mari ageziminte monahale ale Egiptului este,. one cit 


poate de valoroass, ca una care infitiseazi curatul adevar istoric. 


3, Meletios Pigas si dependenta Bisericii Cretei ds 
N. V. Tomadakis, profesor de Filologie bizantina, la Universitatea din Atena, pp. 87- 


46. Biserica din Creta, ale cirei baze s-au pus in timpurile apostolice, a tinut de _ 
‘Biserica Mliricului gi apoi de,Roma, pind la 733, cind Leon al II-lea a supus-o de- 


pe insul4. Constantinopolul depunea mari. sfortari pentru salvarea. turmei credincio- _ | 


silor ortodocsi. In urma sinodului de la Florenta (1439), situatia devine si mai cri- 


 tic& datorit& clericilor uniti, care erau platiti de venetieni. 1645, cind turcii 
pun piciorul in Creta, adue cu ei si arhierei ortodocsi. 


Meletie Pigas, care ajunge Patriarh al Alexandriei in a Aoi jumatate a se- 


colului al XVI-lea, era de origin’ cretan. Vazind dificult&étile scaunului ecumenic fn 


ceea ce priveste posibilitatea de a purta de grija credinciosilor din Creta, in niste 


_timpuri atit de critice pentru ei, intervine direct, cu toat4a autoritatea si cu toate . 


mijloacele de care dispune, pentru a sustine viata in locul 
de nastere. Meletie Pigas cunoaste c& interventia lui in viata Bisericii din Creta, care 

de Patriarhia din Constantinopol; era un lucru contrar dispozitiunilor cano- 
. Iar Biserica din Constantinopol a protestat in repetate rinduri faté.de ameste- — 
cul lui in treburile ei lduntrice. Dar dragostea lui fat&éa de conationalii lui si grija 
de sufletele lor a biruit opreligtea canonica, iar interventia lui are urmari salutare 


pentru viatg ortodoxi din Creta. Meletie d& o justificare cit se. poate.de temeinich 
tiei lui in viata Bisericii. din Creta: «<neintelegind citugi de putin starea in — 


giseste tara gi dificultatea vremurilor, constring pe supusii lor la. lucruri 
ile, S4 trimita (dac& gasesc cu cale) un arhiereu care sé rinduiascé 
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mai rau decit aceasta?... ei, greutatea situafiei, nu cunose nici 
cea de a doua plutire, adic& inerarea care se face iconomie (thy naviotxove- 
fav Evy), 

Noi multoinim Tubitorului de oameni Dumnezeu, c& duhovnicii si 
| (eretant) primese (acum) slujirile duhovnicesti de la arhierei ortodocgi, pe cit pot 
mai bine. Chiar dac& fac aceasta si fara de plata». Si autorul observ’ mai depart: 
«Argumentul acesta era cu totul de nezdruncinat. De vreme ce marea Bisericé nu 
putea, din cauza situatiei politice, s& aseze in Creta arhierei ortodocsi, trebuia s& fie 
‘multumité vazind Biserica Cretei administraté prin iconomie de c&tre 
Patriarhul Alexandriei, care se striduia mereu s& dobindeasca si bunavointa vene- 
fienilor ca gi nepotul si. “urmasul siu de dupa aceasta, Chiril Lukaris. 


4, Mihail. Apostolis: Rugiciune inainte de impartasire, de V. 
‘Universitatea Harward, Dumbarton Oaks, pp. 47-52. Dr. V. Laurda s-a ocupat in- 
-deaproape de scrierile lui Mihail Apostolis, unul dintre intelectualii din Constantino- 


~ pol, care s-au refugiat in Creta, la cucerirea Constantinopolului de turci. Rug&ciunea 


aceasta care se gaseste in codicele Palatinus Graecus, 275, este ultima compozitie 
nepublicata pind acum a lui Mihail Apostolis, Ea cuprinde doua file din codice 
(194-195), iar in analiza pe care i-o face V. Laurdas, citiny: <Mihail Apostolis nume- 
gte opera lui .Edy7“ dar in termenii epocii noastre aceasta este ,xpocevy?}* iar nu 
ar fi fost Mihail Apostolis ar fi fost preot si dac& rug&ciunea 

- aceasta, prin continutul ei, ar fi fost o rugdciune pentru toti. Dar textul acestel 
rugaciuni nu face parte din Evhologhiu, ci poate face parte dintr-un Proschinitariu. 


In ceea ce priveste traditia speciei literare a rug&ciunilor, rugaiciunea lui Mihail 


_ Apostolis este un caz neobignuit,. prin faptul c& scriitorul isi trece el singur numele 
in, lAuntrul textului. Din punctul acesta de vedere, care infringe traditia indelun- 

gat& a anonimatului si in genere a evitarii iegirii pe primul plan a celui ce se roagi, 
- “Mihail Apostolis, cu lucrarea lui, constituie o mic&’ anomalie. Aceasta se datoreste, 


in chip va&dit, opozitiei lui Mihail Apostolis fat&é de traditiile monahale ale Ortodoxiei — 
gi legdturjlor pe care le-a, —  datorita studiilor —,, CU uma- 


nist epocii lui». 

The John Rylands Library, de Edward Robertson, Biblioteca John. Rylands, 
“Manchester, pp. 53-61. 

‘Intre marile si reputatele Biblioteci ale. lumii se numré si «Biblioteca John 
-Rylands» din Manchester-Anglia. Ea a luat fiint&é la mijlocul secolului al XIX-lea, 


prin stridaniile si jertfele materiale ale lui John Rylands: (1821-1888) ‘gi ale sotici 


sale, care de-a lungul intregii lor vieti au fost adinc si puternic atasati Bisericii lui 
Hristos, manifestind permanent un interes ‘Pentru in 
pentru Sfinta Scriptura in special. 


Scopul primar al acestei Biblioteci a fost stringerea celor mai de seama& editii 


ale Bibliei, a textelor sacre in manuscripte si papirusuri, a operelor rare de teolo- 
- gie. Totusi, Biblioteca n-a fost conceputd in spirit unilateral. Teologia n-a constituit 
-“unicul obiectiv; opere celebre din toate ramurile spiritului uman si-au luat locul 
in aceasté Bibliotec& faimoasa, care numdra sute de mii de volume de o valoare ex- 


ceptionala, in aproape toate limbile pamintului, din toate pate reprezentind 
toate etapele culturii omenesti. 


Ea cuprinde aproape tot ceea ce a supravietiuit din operele clasicismului elen, 


gi al grandoarei romane. 
 Dintre lucrarile tipadrite inainte de 1501, «Biblioteca John Rylands> 


peste. 3.000 volume, dintre care doua treimi au fost tiparite inainte de 1480. Ca 


-exemplu de tipar pe bloc de lemn — inainte de intrebuinfarea caracterelor <mobile> 
-— Biblioteca are 15 c&rti-bloc, dintre care 9 apartin perioadei anterioare lui 1450. 
Din aceasta perioad& este faimoasa tipdritur& «<Sfintul Christofor>, unanim recu- 
nnoscut& ca cea mai timpurie lucrare tipografici european&, datind de la 1423. In 
Bibliotec& se aflA si cea dintii lucrare tiparit&’ cu caractere mobile — scrisorile de 
indulgent& ale papei Nicolae al V-lea, ap&érut& in 1452. Un exemplu pretios de tipa- 
ritura timpurie fog «Psaltirea de la Mainz», in toate cele trei editii ale sale. Exem- 
plarul primei editii (1457) este unicul exemplar in perfect& stare. Dintre tipdritu- 
‘Tile legate de numele lui Gutenberg, Fust si Schoeffer, Biblioteca posed’ nu mai 
‘putin de 43 exemplare, unele dintre ele fiind singurele cunoscute. Un alt volum de 
‘mare interes este «Biblia Latin&é>, de Johann Mentelin la Strassbourg, in 
1460 sau si mai inainte. Din tip&riturile lui Albrecht Pfister din Bamberg, Biblio- 
si parte dintre cele 50 de opere 
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tiparite oar’, in de c&tre Konrad Sweyn- 
heym: gi Arnold Pannartz, la Subiace gi la. Roma, Biblioteca are exemplare din fie- ‘ai 
care, cu exceptia lui <Donatus> si <Aristotel»>, din 1473. Tipariturile primare din Ve- 
_ netia, Roma, .Napoli; Milano, Florenta, Brescia. gi alte orage italiene, — iesite din 
miinile unor megteri vestiti ca Ioan de Speier, Wendelin de Speier, Nicolas Jonson, 
etc. — sint puternic reprezentate. Tot in aceast& Biblioteca se afla intiia editie din 
«Il Decamerone> al lui Boccacio, tiparité: de Valdarfer in 1471, — singurul exem- 
plar existent in stare desivirsité, ‘salvat de rugurile florentinului Savonarola. 
aflam, de asemenea, un exemplar din prima carte tipdrité in Franta — «Epistolele» 
lui Barzizius — de citre germanii Gering, Krantz gsi Freiburger, in 1470, care au 
fost invitati de profesorii de la Sorbona s& infiinteze o tipografie in incinta Colegiului. — 
| Spre a demonstra bogétia operelor. cari se gisesc in Biblioteca Rylands, este 
‘suficient sa aratam — cu prilejul unei conferinte a <Asociatiei clasicistilor>, 
tinut&’ la Manchester — «Biblioteca a putut expune prima editie din fiecare din cei 
50 de scriitori principali greci si latini, inclusiv unicul exemplar cunoscut al <Batra- — 
_ chomiomachiei> (tiparité la Brescia de Thomas Ferrandus, in 1474), care se dis- 
tinge prin aceea c& este intiiul clasic grec ce a vdzut lumina tiparului. Biblioteca 
a mai are exemplare din 17 editii ale operelor lui Virgiliu, tiparite inainte de 1480. 
- _—sCDiin ‘1ucrdrile lui Cicero, tiparite inainte de 1501, aici gisim 75 exemplare, dintre 
64 dateaz& chiar dinaintea lui 1480. Valoarea acestor tipirituri consté in faptul ci 
multe din manuscriptele dupa. care au Tost imprimate aceste editii timpurii, astazi 
sint disparute. 
De un interes deosebit si de o valoare exceptionala este si-colectia de Biblii 
pe care o are Biblioteca Rylands. Ea cuprinde &5 editii ale Vulgatei, tiparite ina- 
inte’ de 1500, printre care si celebra Biblie a lui Gutenberg sau Mazarin. Aici afl4m 
gi primele Biblii tiparite in mai multe limbi, cele sase editii ale Noului Testament 
al lui Erasmus (1516-42), si o splendid& serie a inttilor editii ale Bibliei engleze, 
incepind din secolyl al XVI-lea pin& in zilele noastre. ce 
| Impresionanté este si colectia de manuscripte, de peste 6:000 exemplare. ‘tn. z 
mai mult de 50 de limbi si culturi, Incepind din veacul al treilea dinaintea erei noa- 
_stre, ca si zeci de mii de documente din secolele XI-XX. ne 
Minunate sint, de asemenea, modelele de calfprafie risiritean’ si apuseans, 
‘de texte rari si importante. In limba arab&, de pildd, exist’ peste 60 lucrari unice 
de teologie, precum, gsi bogat impodobite Coranuri, — unul din secolul al VIII-lea, 
 jar-_altele scrise in aur. Colectia persand are, printre variatele ei texte, superbe exem- 
plare de pictura miniaturald, in deosebi in manuscrisele-lui Firdausi si Nizami. 
_ _[n -siriac’, de un special interes sint faimoasele «Ode ale lui Solomon», un . 
 .Peshitta din secolul al VI-lea, si cel mai timpuriu si complet Nou-Testament Hark- 
leian. Codicii samariteni, armeni si etiopieni numard citeva exemplare rare, ca de 
', pild&: cel mai vechi Pentateuh Samaritan (1211); vechi Evanghelii armene, un tim- | 


puriu exemplar etiopian din <Faptele Sfintului Gheorghe» si. apocrsts a ai 
Enoch». 


In marea colectie de papirusuri exist’ exemplare din egipteana sOute a 

Mortii», in hieroglificd si hieratici. Nenumirate sint papirusurile in limba greacd, 
coptica gsi araba, unele chiar din epoca. preptolemaicé. Vrednic de se1analat, printre 
textele coptice, este cel mai vechi Nou Testament bohairic M. S. Din colectia de pa- — 

- pirusuri grecesti trebuie si amintim: cel mai de timpuriu manuscript cunoscut din No- | 
ul Testament (fragment din Sf. Ioan), datind de pe la 100-150; parti dintr-un sul al 
Deuteronomului, din Secolul al I-lea inaintea erei cea mai veche | 
‘a Crezului Niceean din secolul al VI-lea. 

Printre manuscriptele limbilor europene-apusene se adevirate. ‘comort 

. de texte rari, caligrafiate in cele mai renumite scoli europene, multe din ele imbra- 

_ tate in metal pretios sau in ivoriu si impodobite cu briliante. Exemplare, de primi 
importanta, de texte iluminate, nu lipsesc. Dintre acestea trebuie mentionate <«Psal- — 
tirea de Trier» (secolul al IX-lea), <Psaltirea lui Ioan de Navara» (secolul al XIII- 
lea), etc. Manuscriptele reprezinta o larga varietatea de subiecte: biblice, liturgice, 
patristice, aghiografice, istorice, teologice, filozofice, juridice, etc. Istoricii, de pildi, - 
vor afla aici cel mai timpuriu’ exemplar din <Leges Anglorum» (1150); cel mai tim- 
puriu <Sarum Missal» (secolul al XIiI-lea); nu mai putin de 15 manuscripte Wiclif- _ 
fite; cronici latine, engleze, franceze, spaniole, etc. 

Edward Robertson, incheindu-si .studiul, spune pe puns. dreptate: <Cele ardtate © 
‘mai sus reprezint& doar o foarte sumara si neadecvata schiti a nepretuitelor co- 
mori care Biblioteca (John Intr-un sens, tezgurul 
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3 pe eare-l nu este exclusiva a Bibliotecii. constituie parte din 
_gsplendida mostenire a omenirii, izvorita din m&retia trecutului. Padstrarea acestuia 
este, oO raspundere pe care Biblioteca este mindr& s& o recunoascd si si o onoreze>. 


6. La reliure des manuscrits grees et ’Egypte, de Berthe van Regemorter, pro- 
tesor onorar la E.N.S.A.D., Bruxelles, pp. 62-66. Autoarea, o bun& cunosc&toare a 
artei de legare a cartilor de-a lungul veacurilor, arat&é c&i tehnica legarii manuscrise- 
lor pin&-catre mijlocul secolului al XVI-lea, urmeaza indeaproape pe aceea intrebu- 
-intaté in Egipt cu o mie de ani inainte. Cercetirile in ce priveste arta leg&rii c&r- 


iS tilor au condus-o pe autoare la concluzia c& din Egipt arta aceasta nu s-a r4spindit | 


-deopotriva in tot Orientul mijlociu, ci numai in tarile crestine din jurul Egiptului. 
- Musulmanii au o alta tehnicd in legarea cartilor. In ce priveste decorarea manuscri- 


- gelor vechi, autoarea observa c& cei ce au folosit in mare m&sur& arta egipteand 


a decor&rii, au fost in*primul rind musulmanii. In felul acesta, pornind de la ‘arta 
legdrii si decorarii manuscriselor, autoarea ajunge s& cultu- 
rale, ale Egiptului vechi asupra Orientului mijlociu. 


7. Les premiers etablisséments chrétiens dans les anciens benaibes ‘@Egypte; 


. -de Dr, Alexandru Badawy, profesor adjunct la Facultatea de Litere a Universitatii 
Fuad I, Cairo, pp. 67-89. Nimic nu putea oferi un mediu atit de favorabil ascetismu- 
lui, ca degerturile care ma&rginesc Valea Nilului. Autorul arat&é exista\acolo un. 
mod de viat& ascetic’ chiar inainte de aparitia crestinismului; imp&rtdseste teza © 


_c& primul val al ascetismului crestin s-a manifestat odataé cu persecutia lui Deciu 
(250), dar adaugaé c& in afar&é de faptul ca cei ce veneau in pustiu, erau minati de 


dorinta de a-si gasi linigtea, ei mai fugeau din lume adeseori si din cauza serviciului | 


militar, a taxelor si a corvezilor, a invaziunilor si a persecutiilor. Pentru toti acestia, 


-mormintele egiptene, in cea mai mare parte deschise si jefuite, se pare ci au con- 


stituit inc& din cele maiivechi timpuri tot atitea locuri de refugiu. In locurile lip- 


site de morminte, eremith&l igi gisea refugiu in pesterile muntilor, iar cei din pus- _ 


tiul ‘Nitriei igi construtau ‘simguri celule (chilii). Mormintele fiind mai confortabile 


gi mai ardtoase, aveau totusi inconvenientul c& se credeau a fi bintuite de demoni, 


contineau diferite inseriptii si scene sculptate sau pictate pe pereti. Dar eremitii care 


se stabileau in ele zdrobeau figurile personagiilor de acolo, iar In ceea ce priveste pe 


care se credea ocupa aceste morminte, se  bucurau chiar, ca-i pot 
avea la indemina s& se lupte cu ei si sd-i biruiasci. 


Folosindu-se de textele epocii (Istoria Lausiacaéa a ui Paladiu pe greceste, sau 


Sinaxarul, ‘Vietile Parintilor din pustiu, in copt&), ca si de m&rturiile ldsate chiar 


fn aceste morminte de c&tre locuitorii lor, autorul studiaz&i ocuparea mormintelor 
egiptene de c&tre anahoretii cregtini, din punct de vedere arheologic, descriind o bund 
parte din ele. Studiul este insotit de 24 planse (planuri si fotografii) pe care le gasim 
la sfirgitul volumului si care ilustreazi cum: nu se poate mai bine vector 
eremifi egipteni in mormintele din Valea Nilului, 


: 8. Aus den letzten Lebensjahren des Jakob Diassorinos, de Dr. Herbert Hunger, 
de la Biblioteca National4 Austriaci din Viena, pp. 90-99. Printre grecii care s-au 
‘refugiat in Apus gi care, cu cunogtinjele lor literare gi lingvistice, au promovat acolo 
umanismul, Iacob Diassorinos ocup& un loc insemnat. Nascut in Rodos, a trait citava 
vreme in Venetia, apoi in Paris gi in Briissel, a purtat corespondent&a cu Melanchton 
si s-a stabilit in fine in Kypros, unde a si murit in anul 1562, A stralucit in deosebi 
prin talentul lui retoric. Autorul ne infatiseaz&i o copie de pe un document. patriar- 


hal, care se gaseste in Biblioteca National4 Austriac& (Cod. phil. gr. 206), prin care. 


Diassorinos era confirmat ca supraveghetor si cercetétor general al diferitilor c&lu- 
_ gari si a altor persoane, care, fara sé fie insarcinati de nimeni, stringeau pe coni- 
tul lor bani si ajutoare sub motivul ci adund pentru Patriarhie. Din acest docu- 


ment se poate constata autoritatea de care se bucura Diassorinos inaintea aia i 


_hiei. Textul este redat in greceste si este insotit de un comentar. 


9. The Silver Bible at Upsala, de Dr. Tonnes Kleberg, 


126-131. 
: Autorul acestui studiu, Dr. Tonnes Kleberg, bibliotecarul <Bibliotecii din Up- 
sala>, ne furnizeazi importante date asuprg <epopeei» celebrului «Codex Argen- 


teus> — Biblia de Argint, unul din cele mai semnificative documente ale lumii cre- 


§tine apusene, un nepretuit giuvaer in tezaurul de istorice ale cresti- 
nismului. > 
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intre manscriptele existente in bibliotecile europene, e de trebuinfa — - Spune auto- ie 


rul — s& cunoastem imprejurarile in care ea-a luat fiinté. 


In primele veacuri ale erei noastre, popoarele gotice. 


“natale din Scandinavia — au coborit in partea inferioari a Vistulei, iar dupA 


vreme si-au deschis drum spre tirmurile M&rii Negre. De aici au invadat provinciile — 
romane sud-estice, venind in contact cu cultura romana si primind intiile 


ale crestinismului in lor duhovnicesc. 


‘Pe la jumitatea secolului al IV-lea, Ulfila — un episcop de origina gotici, desi 


- cei din familia mamei sale erau crestini din partile Capadociei luati prizonieri — f4- 


cea misiune la Vizigoti, in laturile inferioare ale Danubiului. «Opera cea mai de- 
seam a lui Ulfila a fost traducerea Bibliei in limba maternda. Este prima traducere 
a Sfintei Scripturi, intr-o limb& germanicd. El a creiat o nou& limba scrisi, repre- 


-zentind o figuré remarcabilé in desvoltarea initial4 a limbilor germanice. Ulfila 
‘scris versiunea Bibliei sale intr-un alfabet, compus din caractere grecesti, Ja care a 


adaugat elemente latine si semne ale scrisului national gotic. Aceast& lucrare a lui 


Ulfila a supravietuit in fragmente. ‘Codex Argenteus — care cuprinde aproape in 


tregime cele patru Evanghelii — este manugeriptal care a ee," cea mal mare # 


‘mai importanté parte din opera lui». 


‘Odat& cu moartea lui Ulfila (393). incepe a sale, a 


Bibliei traduse de el. Un secol mai tirziu, Theodoric — conducdtorul Ostrogotilor — 


invadeaza Italia, unde intemeiaz4 un puternic imperiu, stabilindu-si capitala la Ve- 


=  ——s rona si apoi la Ravenna, Poporul lui Theodoric era crestin, iar Biblia lui Ulfila era 
- Cartea lui sfinté. Desigur, multe copii de pe aceasta au fost facute in scolile cali- 


grafice din Ravenna. Parte din aceste reproduceri au fost executate\in mod simplu 


$i-nepretentios, dar ocazional, altele au fost intocmite cu o grijé si maretie excep- 


tionala. Codex Argenteus este una din acestea. Biblia de Argint a fost scrisi de cali- - 


grafi priceputi cu cernealé de argint, pe foi din pergamemt alese cu griji si vopsite 
‘purpuriu, avind capitelute de aur care marcheazé inceputul diferitelor uni ale 
 textului. Dac& pretioasa cerneal& si stilul artistic al lucr&rii arat&a c& uscriptul 
era destinat unei persoane de origina nobil4d; apoi culoarea pergamentului marturi- 


seste ceva mai mult. Purpuriul era: culoarea care simboliza puterea suverand. si era 
rezervaté& pentru uzul impdratului si al familiei sale. Tehodoric era in drept s& o 


poarte. De aceea se poate presupune, ci Codex Argenteys a fost intocmit pentru : 


. Fegele ostrogotilor, legendarul Didrik de Berna» (Theodoric),: 


Imperiul ostrogot a avut o scurt& existent&, pe la mijlocul al Vi-lea, 
innecat in singe de imparatul roman de rasarit. Supravietuitorii ramasi in Italia. 
gi limba. au disparut cu vremea. Interesul pentru. manuscriptele gotice s-a 
 risipit.. Cele multe dintre ele — dat& fiind scumpetea pergamentului — au fost — 

4rase> si reintrebuintate pentru scrierea altor subiecte de interes ale vremii: texte 


biblice, istorice, filosofice, in limba latina. Codex Argenteus este unul din manuscrip- 
tele care au scapat de acest tratament dur, ‘supravietuind in forma, originara, ned 


in zilele noastre. 


«Soarta Bibliei de — de-a lungul primului mileniu al exigtentei sale — 


este in tain’. S-a stabilit definitiv ci’ ea a fost descoperiti in Mindstirea 


Werden, din apropierea Essen-ului, la mijlocul secolului al XVI-lea, dar nu-i posibil — 


8% se determine cu certitudine cum a ajuns acolo». Este posibil, insi, ca Fericitul 


Liudger — intemeietorul Mindstirii Werden — s-o fi adus aici atunci ‘cind, la sfir- 


-‘gitul secolului al VIlI-lea a fost trimis de la Monte Cassino, de catre Carol cel 
Mare, s& increstineze triburile gotice din regiunea Westfalici. _ 


La Werden, <Codex Argenteus» si-a continuat existenta tainich veacuri de-a- 


: ‘Tindul, pina cind doi cercetdtori belgieni, pe la juma&tatea veacului al XVI-lea, aflin- 


du-l, au publicat comentarii asupra lui si l-au facut cunoscut lumii crestine. Astfel, 


‘imp4ratul Rudolf al Il-lea, iubitor de art& si manuscripte istorice si l-a apropiat; 1I-a 


dus la castelul siu favorit, Hradschin din Praga, unde a ramas pina in iulie 1648. In 
acest ultim an al razboiului de 30 de ani, Suedezii — invadind Praga — au luat ca 
prada 


intreaga colectie de opere artistite a impdratului Printre acestea se afla 


gi «Biblia de Argint», care astfel a ajuns la Stockholm. Acum, opera lui Ulfila a 


intrat in Biblioteca reginei Cristina a Suediei, dar pentru mult timp. In 1654 — 
odat4 cu abdicarea reginei Cristina — «Codex Argenteus» ajunge in miinile invatatu- 
lui olandez Isaac Vossius, fost bibliotecar al reginei, care l-a primit impreuna cu 
alte manuscripte, in contul salariului neplatit mult& vreme’ de regina, 


intr-o grea financiers. Astfel «Codex a ajuns in Olanda. 
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data aceasta intimplarea a facut ca manuscriptul ajung’ sub ochii unui 


expert, Franciscus Junius, unchiul lui Vossius, care studia vechile limbi germanice. 


‘Pentru Junius, accesul la acest unic document a fost socotit de el ca un act al pro-. 
‘videntei. Acum, opera lui Ulfila vede pentru intiia oard lumina tiparului, la 1665, 
sub ingrijirea lui Franciscus Junius. Curind apoi, <Codex Argenteus» isi schimba 
din nou proprietarul, revenirid in’ Suedia. Noul proprietar era Contele Magnus Ga- 
briel. De la Gardia, un ilustru patron al artei muedeze, care a platit o suma conside- 
-vabila pentru a si-l apropia. 

14 iunie 1669, Magnus Gabriel De Cardia. constient ‘de valoa- 
tea fara egal a <Bibliei de Argint» — a donat-o Bibliotecii Academiei din Uppsala, 
«in proprietate vesnicd». Acum «Codex Argenteus» primeste un vegmint exterior 
vrednic de numele sau. De la Gardia a dispus sa fie impodobit cu 0 magnifica lega-. 


turai de argint. desenat& de faimosul artist al Curtii, David Klécker Ehrenstrahl, gi | 


vexecutaté de giuvaergiul Curtii, Hans Bengtsson Sellingh. 


La epoca aceasta interesul pentru cercetdrile istorice si lingvistice ale vremu- 


: rilor vechi fiind in floare, «Codex Argenteus»> a devenit obiectul unor studii miga&- 
loase. Un, insemnat numar de editii ale textului au fost publicate. In cursul primilor 
200 de ani, cel mai important studiu asupra <Bibliei de Argint» a fost facut de sa- 
vantii Georg Stiernhielm, Eric Benzelius junior, Johann Ihre si Anders Uppstrom. 
In 1927, la cea de a 450-a aniversare a Universitatii din Upsala, a fost publi- 
o monumental4 editie a manuscriptului, incoronind astfel stradaniile genera- 
tiilor anterioare. <«<O reproducere a lui «Codex Argenteus» a fost de mult proiectata, 
spre a inlesni cercetaétorilor din lumea intreaga studierea critica a celui mai im- 
‘portant document lingvistic german. Profesorul Th: Svedberg gi colaboratorii sai 
—  folosind cele mai avansate metode ale fotografierii stiintifice — au izbutit 
s& reproducad in fotocopii, intregul manuscript, fotocopii care sint infinit mai li- 
zibile decit stersele foi de pergament.. Iar editorii acestei editii, profesorul Otto 


‘von: Friesen gi Dr.,.Anders Grape,’ au prezentat rezultatele cercetarilor lor asupra 


caracteristicilor paleografice ale manuscriptului, a peregrinarilor gi <«aventurilor> lui. 
Prin aceast4 lucrare monumentalaé, cercetatorii suedezi si-au dat, in cele din- urmd, 
contributia la care erau datori, potrivit rolului Jor de pistritori ai acestei prefioase 
qultuwale, de Argints de le Uppsala. 


| 10. Die Wochentagsnamen in Koptisehen, de .Walter C. Till de la Sectia de 
studii coptice a Universitatii din Manchester, pp. 101-110. Autorul ne prezinté un 
_.studiu interesant asupra denumirilor zilelor siptAminii in limba copticd gi in dialec- 
tele inrudite, ardtind insemnidtatea lor. De aici vedem ca zilele siptaminii in coptica 


‘sint desemnate cu formele masculine ale numeralelor cardinale, afar&i de vineri (care 


uneori este numité <al saselea>, alteori cu denumirea si dumi- 
nica, aceste. sie numindu-ge ta fel ca gi in greceste. 


eae 11. Maximos Apytédxovec of Alexandria (1597-1603 de Ruth Barbour, de 
la Biblioteca Bodleiana, Oxford pp. 111-113. 


‘In acest studiu, Ruth Barbour, de la «Biblioteca Bodleiana> ain Oxford, subli- 
niazii un fragment din legaturile culturale existente, la sfirsitul secolului al XVi-lea, 


intre cele doud& lumi crestine, din Ras&rit si Apus. La acea vreme, manuscriptele 


scrierilor Parintilor Greci de abia incepuser& si depageasca fruntariile Italiei. Apusul 
propriu zis, inc&é nu se impartasise plenar din tezaurul sacru al gindirii patristice 
rasaritene, tainuit in manuscriptele aflate in p&strarea Biserictior fe- 
recat intre hotarele tarilor care gemeau sub jugul turcese. ~~ 

... Ruth Barbour ne arat&, succint, legaiturile personale ale Arhidiaconului ‘Maxi- 
- mos din Alexandria, — ucenicul si admiratorul Patriarhului Meletie Pigas (1590- 
1601) — gi savantul olandez, George van der Does, cunoscut si sub numele de Geor- 
gius Dousa. Aceste legaturi s-au creiat in urma sederii lui Dousa la Constantinopol, 
din mai pin’ in noiembrie 1597, cind si Maximos se afla la Constantinopol, insotind 
pe Meletie Pigas care functiona in acel an ca olxovusvixned Opdvou". 

Doud scrisori ale- lui Maximos citre Georgius Dousa, datate 1597 si 1599, 
‘vorbese despre generozitatea arhidiaconului care i-a inminat savantului olandez «ma- 


nuscriptele mai multor texte grecesti, spre a fi publicate la intoarcerea lui in Olanda>. 


Prima scrisoare — adresata, din Constantinopole de caitre tic 


usydAno mentioneazdi numai citeva Omilii ale lui Chiril . 


al Alexandriei asupra Pentateuchului. A doua scrisoare — trimisa& tot din Constan- 


tinopol — declar& ci. Maximos i-a dat lui Douga citeva scrisori ale lui Ion Zonaras, — 


‘iimpreuna cu ale, ful Athanasie, Dintr-o lucrare a lui 
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G. Dousa rezulté c& toate aceste texte partistice erau done ents de pe manuseriptele | 
originale, facute de Arhidiaconul Maximos. | 


da 1600 intorcindu-se in Alexandria, a copiat C&rtile 1-6 ale fui Ni- | 
colae Cabasila — [IIlspt év Xproth — care sint precedate-de o scrisoare a lui 


CU tis Adyoug xolvodvte¢ tH exxAnola, Adyov pav Hyobpeta 


oanws v Acestea formeaza, azi, prima jumatate a manuscriptului Bodleian, C. Gr. 52 


(fol. 1 v-154 a), impreund cu Cuvintul Intii al lui Palamas impotriva 
Despre Purcederea Sfintului Duh. 
In sfirsit, la 1603, Arhidiaconul Maximos a mai copiat unele scrieri ale lui 


Meletie Pigas, gi citeva scrisori ale Patriarhului. Printre acestea, sint: 


‘Studiul lui Ruth Barbour este semnificativ. pentru cercetitorii de specialitate. 


12. Ridicarea consecintelor pedepsei caterisirii de citre un organ bisericesc 


superior, dup4 dreptul Bisericii Ortodoxe Rasa&ritene, de Dr. Pan. I. Panaghiotakos, _ 


avocat la Curtea de Casatie si la Consiliul legislativ, fost guvernator general al Sf. 


Munte Athos, pp.-114-125. Pedeapsa caterisirii unui cleric este mai grea pedeapsa 


bisericeascd, dar autorul arat& c& iertarea celui ce se c&ieste sincer de fapta care 


1a dus Ia caterisire, isi are rad&cinile ei vechi in trecutul Bisericii, fiind propovi- 
 duit& de insusi Fiul lui Dumnezeu. In cazuri de acest fel Biserica actionind prin pre- 
Tungirea invataturii ei despre iconomie si aplicind in’fapt iertarea gsi blindetea evan- 
.ghelic& acord& deci celui pedepsit de ea, dar care mai pe urm& se pociegte sincer, — 

clementa (ydpw). Dar aplicarea dispozitiilor referitoare la aceasta ale Bisericii Or- 


todoxe de Ras&rit, ca si a celor din legiuirile respective ale Bisericilor Autocefale, 


-preintimpina azi dificultati mari in practic’, dar nu si cu neputinté de inlaturat. Au- 
_torul arata dificultétile care se ivesc atunci cind o autoritate bisericeascd superioar&a 
(b. o, Alexandria sau Constantinopolul fat&i de Biserica Greciei) acord& clement& 


unui cleric caterisit si conchide c& acordarea clementei este un act personal si nu 
poate s& constitue obligatie dincolo de Himitele autoritatii care o acord’. Enumerd 
conditiunile pe care trebuie si le indeplineasc& cel ce doreste si obtind clementa gi 
araté in fine acordarea clementei se exprimA prin ridicarea consecintelor aratate 


‘In pedeapsa caterisirii si definirea a nouei hare Bisericé a celut 
i s-a acordat. | 


13. Edinburgh University Library’s Greek Motto, de Cc, P. Finlayson, conserva- 
tor al manuscriptelor Universitatii din Edinburgh, p. 100. 

Vechea Bibliotec&é a Universit&tii din Edinburgh, — zidit& intre 1616-1617, 
avea deasupra intrarii un Motto care, in adevarata traditie academicad, era scris in 


greceste. Piatra pe care a fost gravat& inscriptia aceasta, — desi fosta Bibliotecad 


fost in 1827 — poate interior al actualei 
Universitati din Edinburgh. : 

Inscriptia suna astfel: hoby of si poarté, data de 1616 
in numerale grecesti. Versul acesta, care, odinioar&i a fost atribuit lui. Menandru, © 


apare in Culegerea uovdcttxot adaugaté la Gramatica Greac&’ 
_ @ lui Chrisoloras, sursa neindoielnica din care a fost cules. El este cuprins de ase- 
- Menea, si In <Comicorum Graecorum sententiae», tiparita de Henri Etienne in 1569, 

iar transcrierea lui cu: <vir litteratus dupla acutius videt> este, de sigur, de -pre- | 
ferat versiunii <oamenii invadtati vad dublu», cum este ‘uneori, — cu 


drept cuvint C. P. Finlayson. . 
Gindul curat al celor ce au pus sub ochii studentilor aceasta sentinté grecea- 


sci, a vrut sa sublinieze importanta si pretuirea pe care ei, ca membri ai unei_ 
fundatii a Renasterii, au acordat-o studiului limbii eline —- dubl4 cheie citre o lumi- | 


noasé culturéi si catre studiul Noului Testament. Mai mult, acest Motto — declari 


C. P. Finlayson in incheiere — poate figura pe orice Universitate sau Bibliotec&, de- 
carece telul ultim al invataturii nu poate fi decit progresul in. stiinta, la care pot 
toti cei ce se supun lui of yodupata”, 


14, Biblioteca Sfintulul Mormint de la care s-an adpat Patriarhii Alexandriel 


| Fotios Meletios si Hristoforos, de Arhim. Aristobul H. Musikides, membru al Sfin- 


tului Sinod de la Ierusalim, bibliotecar si arhivar al Comunit&tii Sfinte a Prea Sfin- 
tului Mormint, pp . 133-138. Arhim. Musikides vorbeste despre Biblioteca de la Ie- 
rusalim, ale chrei baze au fost puse chiar in secolul al T-lea sau al IlI-lea, de c&tre 
episcopul Alexandru al Aeliei si care in decursul veacurilor s-a imboga&tit mult. Din 
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‘cea din Constantinopol si cea din Ierusalim. Biblioteca a trecut gsi prin timpuri de 
crizé dar si prin timpuri de inflorire, datorita zelului marilor aghiotafiti; Un catalog 
al ei s-a facut abia la 1817, iar altul mai complet la 1865. Patriarhul Nicodim (1883- 


1890) a incredintat pe A: Papadopulos-Karameus s& alcAtuiasc4 catalogul celor aproa-— 


pe 2000 de codici grecesti pe membrana si hirtie de la Biblioteca patriarhala, a Sf. 
Sava, a Crucii, si de la cea a Prea Sfintului Mormint de la Constantinopol. Meliton 
episcopul Madavelor a alcdtuit un catalog sistematic in 1934 de c&rtile tiparite, 
‘paralel cu acela al manuscriselor, alc&tuit de Kerameus,. pe baza caruia functioneaza 
azi Biblioteca de la Ierusalim, care include aproape 3000 de manuscrise in diferite 


limbi. Din acest izvor spiritual ,s-au adapat multi ierarhi ai Bisericii, printre care 


gi marii Patriarhi ai Alexandriei: Fotie, Meletie Metaxakis si Hristofor Danielidis. 


15. Zu den Basler Autographen des Eustathios, mit 2 Tafeln, de Prof. Dr. P. 
‘Maas de la Oxford, pp: 139-144. Gramaticul gi scriitorul Eustathios a fost unul din- 
tre cei mai mari filologi ai Bisericii BAs&ritene din evul mediu. Opera lui incd din 
1928 a inceput s& fie studiata cu multé rivna de Prof. Dr. P. Maas. Descoperirea 


unui nou Codice autograf al lui Euvstathios, la Basel (cod. Basil. A ITI, 20), din care 
S-a publicat un fragment in Byzantion (20-1950), a determinat studierea la fata lo- | 


-cului a lui de catre Prof. Dr. P’. Maas. El consté din lucrérile marunte ale lui Eus- 
tathios, scrise putin nte de moartea sa (cca. 1194). 


16. Panten, de Nautin, de la Centrul National de Cercetari Stiintifice, Pa- - 


Tis, pp. 145-152. Dintre cei care au influentat literatura crestin& in primele ei ince- 

puturi, face parte si Panten. re el se cunose prea putine lucruri. Dup4 ce autorul 
arata marturiile istorice cu 
cu privire la Panten, este putinul pe care il putem afla de la Clement. Dar si acea- 
sta este mult, pentru istoria culturii cregstine in Alexandria, cind vedem marea ce- 
tate. posedind chiar la mijlocul secolului al II-lea un om capabil de a stirni o atit de 
vie admiratie la-un Olement. El venea din Sicilia. Orientul datora aceasta lumina 
Occidentului, tot astfel precum Occidentul il datora pe Irineu, Orientului. Intre cele 


douad parti ale lumii cregtine schimbul era Pie ca legaturt 


reinnoiasca>. 


de G. A. Sotiriu, membru al Academiei din Atera;> pp. 153-155. Inf&tiseaz& cele doud 
icoane. cu inscriptii grecesti si arabe, studiate mai inainte de prof. -K.. Amandos si de 


M. H. L. Rubino, acesta din urmd datindu-le din secolul al XT-lea. Academicianul . 


Prof. argumenteaza ele nu pot fi decit ‘opere ale vremuri 
bizantine. 

de Ch. Astruc, Paris, pp. 156-165. Autorul de la Cabinetul de manuscrise al Biblio- 
tecii. Nationale din Paris face consideratiuni asupra mss. Paris, Suppl. gr. 1040, des- 
pre care s-a ocupat gsi dat& si pe care acum identifici definitiv datorit& no- 
titei din Catalogul manuscriselor Bibliotecii din Alexandria, de la mss. Alexandrinus 


296. Studiul este de mare valoare, in deosebi in legdtur& cu o eventualé edifie eri- 
ticd a scrisorilor lui Meletie Pigas. . 


pp. 166-169. Prof. Alivizatos relateaza din 
tn cercet&rile sale, dup& care in timpul hiro 


ere aminte un document intilnit 
ei cuiva, arhiereul sau arhiereii tin 


mina dreapt&é pe capul candidatului, iar mina sting& o d& preotilor aflatori la slujba, 


Cari o primesc cu dreapta lor, in timp ce mina sting& o intind diaconilor, care fac 
-acelasi lucru, iar acestia intind mina sting& credinciogilor din afara altarului, incit 
in timpul hirotoniei toata Biserica, — cler gi credinciogi —- se gasesc inlantuiti, par- 
ticipind astfel cu totii la actul hirotoniei sdvirsit, ins’, prin organul potrivit al Bise- 


ricii, care este arhiereul., Prof. Alivizatos insist& asupra. simbolismului din actul 


acesta si asupra consecinyelor canonice care decurg din el, intrucit el defineste pozitia 


canonic& a elementului laic, care participa constient la toate lucrarile bisericesti, nu 


in chip simplu, ca o masa care primeste in chip pasiv mijloacele de sfintire ale 


Bisericii, ci ca element al organismului bisericesc care participi la lucrarea sfinti- 


tonre Bisericif care contribule, ceva mai mult, sivirgirea deplina ef ma- 


Butymme Mercenier de la Abatia 
Cherstogns Didascaleel. din Alexandria, pp. 170-178. Autgrul 


vire la Panten, conchide: «Ceea ce stim mai sigur 
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text grecesc dou& canoane ale lui Andrei Criteanul la: Duminica Mironositelor si In- 

jumatatirea Praznicului, (oda a doua, care nu se mai intrebuinteazai), si un anumit 
numéar de .tropare dispairute din editiunile imprimate actuale, asa cum le-a gasit in- 
tr-un Penticostar italo-grec din .Biblioteca de la Chevetogne, in care se mai pasesc 
dere practic. 


Autorul studiului face o mig&loas& analiz&i a chestiunii mixte, 


bilind pozitia tuturor confesiunilor créstine de aceasté problema&, ‘Dupa preci- 


tafillakis ajunhge la urmatoarea'concluzie: 


Casitoriile mixte sint privite cu hotdritd rézerv’, nu numai de iartle Biserict, 


Ortodox& si Romano-Catolicé, Ariglicani gi Episcopalian’, ci si de cele mai multe 


denominatiuni protestante. <«Aceasté opozitie... este determinat&é nu numat 
de teama indepartarii credinciosilor de obstea Bisericii lor, ci si de faptul c& ele 
privese cis&dtoria sub aspectul ei vital, ca o unire pe toataé viata a inimii, a cugetului 


gi a sufletului. Divergentéle de principii, in cele spirituale si mai ales, in cele reli- 


gioase, sint esentiale gi foarte deseori duc la despartire. Acest adevar rezult& cu 
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22. Falth aid Practices of the Church, de Math, 


bibliotecar la Muzeul coptic din Vechiul Cairo, pp. 189-224. 


«Scopul prezentului studiu — precizeaz4i autorul — este de a arata, in tovtaenit. 


limpezi, credinta, dogmele si riturile Bisericii deoarece sint imper- 


fect cunoscute de membrii altor Biserici>.. 


Cap. I — creditifel — sint aritate trei izvoare ale credintet 
in Biserica Coptica; a) Sfinta Scriptura a Vechiului si Noului Testament; b) Sfinta 


— scrisi sau oral4; c) Canoanele ecumenice si locale, care 


inainte de Sinodul de la Calcedon. 


| Traditie, intiiul conduc&tor al Bisericii Egiptene a fost Sfintul Apostol si Evanghelist 


Marcu. El a predicat Evanghelia la Alexandria care, la acea vreme, era centrul cul- | 


rit ellenistice. De atumci, noua invatdturé s-a raspindit pe toati Valea Nilului. 


Actualul. Patriarh, Anba Jusab. (Avva Iosif) poart& titlul de «<Pap& si Patriarh al : 


_. Alexandriei, Egiptului, Nubiei, Etiopiei si Pentapolisului»>. El este al 115-lea PagcenOr, 


in linie dreaptd, al Sfintului Apostol si Evanghelist Marcu. 
In partea a doua acestui capitol se yorbeste despre impiirtirea administra- 


| tiva a. Bisericii, despre atributiile Patriarhului, Episcopilor, preotilor gi diaconilor. 


Menea, dup& un an de la inmorn 


Cap. — Cele gapte Taine — precizeazi, in amAnunt, invat&tura Biserici? 
Coptice despre Sfintele Taine, care in linit. mari este cu cea 


— ‘Bisericii Ortodoxe. 


decit in biseric4é, ramAsgitele pamintesti ale celui riposat fiind asezate pe un catafalc, 


parte; aceleagi sirbatori ca gi Bisericile Greac&, si Armeand, Gegi unele sint 
specifice numai Bisericii Coptice, iar altele sint celebrate la date diferite. De pildaé 


praznicul Adormirit. Maicii Domnului este sirbdtorit la 29 Ianuarie, 
cade cu gase zile mai devyreme decit in Biserica Romano-Catolics. 


_ 1a cele trei mari sairbatori — Nagterea Domnului, Bpifania si Pastile, — 


Liturghie se sivirseste la miezul noptii. 


Bisericilor cregtine, adica Era Martirilor, care a.inceput odat& cu intiiul an de dom- 
nie al imp4ratului Dometian (284). Ea comemoreazi pe martirii cari au p&timit in 
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«>. Capitolele. VI-IX trateazi Posturile pe care le tine Biserica Coptica; 

despre cultul icoanelor, si Sfintilor;. cultul Maicii Domnului; des- 
pre -monahism., 
tad La sfirsitul acestor consideratii generale asupra riturilor si practicilor cultice i 
ale Bisericii Coptice, autorul tine s& sublinieze c& <acestea sint —- mai mult sau 


mai putin — aceleasi cu cele. re de celelaite Biserici Apostolice gi mai ales 
de Biserica Ortodoxd4>. 


. |. Ultimul capitol al acestui dens studiu este inchinat <Invtiturii de credint& 
a Bisericii Coptice>, in care autorul incearcd dovedeasci, printr-o documentatie 
vrednicé de luat in seam&, c&i «desi exist’ o oarecare deosebire de terminologie intre 
Bigserica Ortodox4 gi cea Coptic&é cu privire la cele doud firi ale Mintuitorului, totusi 
— in cele din urm& — doctrina acestor doud Biserici referitoare la cele doua firi, | 
la atributele si functiunile lor, este identicéi. In continuare, el spune: <Biserica Cop- os Pp: 
tica marturiseste desi cele doud firi sint unite intr-o singuraé persoana, fara con- 
topire si fara absorbire, totusi nici o despadrtire nu trebuie facut& intre cele douad aA a og 
firi, si c& fiind unite intr-o desivirsité unitate, actiunile unei firi apartin gsi celeilalte §§ | =m 
firi si, de asemenea, ceea ce se ‘petrecea cu o fire se petrecea si cu cealalta fire. a 
Aceast&é dogma poate fi mai lesne inteleas& din exemplul urmator: o bucata 
de fier — inc&lzité la dogorealA — este batut& pe nicovald, numai fierul este 
-acela care primeste loviturile, nu gi. dogoreala, desi fierul si dogoreala férmeazi un 
-{ntreg indivizibil. Tot la fel, la ristignirea Mintuitorului, firile — divina si umana- 
== erau indisolubil unite in unica persoand a Mintuitorului, pe Cruce, totusi numaf a 
firea omeneasca a fost aceea care a suferit si in nici un chip firea dumnezeiasca»>. | 


..... Dorul Bisericii Coptice reincorporare in Biserica Ortodox4. nu s-a stins | 
niciodat&. Incercirile de unire au fost multe. In a doua jumatate a secolului al 
XIX-lea, Patriarhul Chiril al coptilor a purtat discutii amicale cu Patriarhul Calinic } 

al Constantinopolei, ciutind o cale de intelegere intre cele doud Biserici. In urma 
acestor dezbateri, Patriarhul Chiril a introdus in imnologia Bisericii Coptice urma- 
toarele imnuri ale Bisericii Ortodoxe, care sint folosite pind in zilele noastre: a 

1. Un tropar la Nasterea Domnului: <Fecioara ast&zi...»;  — 4 

.. 2..Un tropar la Epifanie: «In Iordan, botezindu-Te, Tu, 

8. Un tropar la Pasti: <Pre Cuvintul cel impreun4 inceput...>; 

4. Un alt tropar la Pasti: «Piatra fiind pecetluit#..»; 

5. Un.al treilea tropar la Pasti: «S&.se veseleascaé cele ceresti...>; 

- 6. tropare ale Nascatoarei: gure mea...>; Pre ai 
cintareti, Nascitoare de Dumnezeu...». 
Studiul lui Jassa’ Abd’ ‘Al-Masih, bibliotecar al Muzeului Coptic din Vechiul 

Apostolice: Ortodox&. si. Coptica. . 


28. Les manuscrits grecs de Bibliothéque de Saint de Ventse, dP. 
Paul Hamelian, Mékhitarist, ‘Venetia, pp. 225-230. Biblioteca Sf. Lazir din Venetia, 
‘pe ling& bogata ei colectie de manuscrise. armene, posed’ si patru manuscrise gre- = = | 
cesti, dintre care doué cuprind Evangheliile si au fost descrise de H. F. von Soden, = (jm 
far dintre celelalte dou&, unul contine’ omiliile Sf. Ioan Hrisostom, iar celAlalt pe 
Sf. Vasile cel Mare. P. Paul Hamelian descrie pe aceste din urmi. 


_.... 24. Ste Euphrosyne, Viérge d’Alexandrie, pp. 231-260, de Prof. Dr. Mourad — | 
Kamil, Directorul Sectiunii semitice a Institutului de limbi orientale de la Facultatea =| © 
de Litere a Universitatii din Cairo, rectorul Scoalei superioare de limbi (Madrasat § = 

Alsun). Autorul, dup& ce arat& izvoarele grecesti, siriace gi arabe ale Vietii Sfintei 
Eufrosina ne inf&tiseazi textul arab al acestei vieti,.care se gaseste in Mindstirea — 
Sf. Ecaterina din Muntele Sinai, in paralel& cu cel grecesc, aritind variantele cele = jy 
tinsemnate din. textul aflat. in Muzeul copt din Cairo. Textul grecesc redat de 
Lae 25, ‘Mecmates: An apreciation, de Dr. Waheeb Kamel de la Universitatea din a 
Cairo, pp; 261-275. 
Antorul-acestui articol face ampli caracterizare asupra marelui poet 
gi dramaturg al clasicismului elen, Menandru,. discipol stralucit al lui Theophrast 
— al comediei de caracter:: .5¢ dotpov tot: tic 
Apreciind opera gi viata ilustrului poet, Waheeb Kamel spune c& acesta fost 
un mare umanist. In’ conceptia lui Menandru, numai umanismul aduce fericire in 
Cletate. <Nici un om nu-i este strain dac& este ‘Omul — a-cérui 
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‘ 


fireasct. este bund — este etiopian (negra) e ‘ae nobilé originks 

si trebuie respectat ca om.) 

«Relizgia — pentru Menandru — are un caractet personal, lAuntric gi spiritual. 
Dumnezeu este infaitisat ca spirit, si spiritual accesibil ratiunii omului. Impreund cu 
Plato, Menandru impartdseste credinta c&i fiecare om, chiar de la nastere, are un 

imger p&zitor, care c&lduzeste prin labirintul tainic al viefii... este 

atotbun...>. 
Unele din scrierilé lui Menandru manifesta uimitoare ‘Spropiere 

de Noul Testament, — incheie dl. Waheeb Kamel. 

|: a ; 26. The Epiclesis in the Eastern Church and the <Heavenly Altar> of the Ro- 

— man Canon, de O. H. F. Khis Burmester, Ph.-D., Alexandria, pp. 277-296. 

Problema Epiclesei Euharistice a facut obiectul unor indelhmgate cercetiri, 

_ gtudii si dispute intre cele dou& mari Biserici Apostolice — Rasadriteand si Apuseana. 

_  utorul acestui studiu isi propune s& redeschid& mult discutata chestiune, spre a 
stabili <dac& Canonul Roman a continut vreodat&é o Epiclez&i sau Invocare a Duhului — 
Sfint pentru consacrarea elementelor euharistice — a Piinii si a Vinului, ori daca 

forma romana a Epiclesei a constat numai dintr-o rugdciune pentru comunicanti, 
pentru ca — prin prezenta Duhului Sfint intr-insii — ei s4 poata deveni veo de 

roadele duhovnicesti si de binefacerile Sfintei 
K. Burmester porneste de la definitia Epiclezei, spunind: <Epicleza Buharis- : 

tic’ este o rugaciune: a) adresat& intiii Persoane a Sfintei Treimi; b) ca trimita 

- pe Duhul Sfint; c) asupra obstei liturgice, si d) asupra elementelor de Piine si Vin; — 
e) spre a le face pe acestea Trupul gi Singele Domnului; f) pentru ca roadele du- 

hovnicesti si fie primite de cei ce se tmpartasesc». Si adaugd: «Scopul Epiclezei 

_ Eqharistice este deci intreit: 1. Ca Duhul Sfint s& se coboare asupra obstei litur- 
gice; 2. Ca El s& prefacdé elementele de piine si vin in Trupul si Singele Domnului; 

Mminecaturi. 

Constatindu-se. pe baz& de documente prezenta continua a Epiclezei Euha- 

‘ristice in Liturghia Ortodoxa&, incepind din prima jumétate a secolului al IV-lea, au- 
‘torul examineaz& si diferitele tipuri de Epiclez& in Biserica Romana, dupa 

mente neindoelnice, si ajunge la urm&toarele ‘concluzii: 

Este mai presus de orice indoiala, Epicleza a. fost larg rispindité in Bise- 

_ Yviea Apuseand, incepind de la sfirsitul secolului al IV-lea si pin& in secolul al VI-lea. 

_ O Indoial4 s-a exprimat doar cu privire la cunoasterea si folosirea Epiclezei in Roma 
insési. Dar si aici avem mArturia indiscutabil4-a doi papi — papa Gelasius (492-496) 
Si papa Grigore (590-604) — in favoarea Invocarii Duhului Sfint in Liturghia Romand — 

$i autorul incheie astfel: Avem o foarte bun& evident& c&, intr-o vreme, a 
existat o Invocare sfintitoare a Duhului Sfint in Canonul Roman..., ee ee 
sfirsitul secolului al V4lea si pind la inceputul secolului al VII-lea. Intreruperea pre- 
zentei acestei Epicleze consacrateare (in Canonul Roman). a survenit, probabil, in — 
cursul secolului al VIlI-lea, datorit’, fara indoiali, dezyoltarii invat&turii Fericitului: 
Augustin, asa cum a fost exprimat&4 in faimoasele cuvinte: «<Accedit verbum ad ele-— 
mentum, et fit sacramentum>», ca si limbajului folosit de Sf. Ambrozie, care accen- 
tuiazi importanta deosebita a cuvintelor instituirii, socotind c& ele efectuiaza. con- — 
sacrarea». 

Studiul lui F. Khis Burmaster — dat& fiind bogiitia informatiei asupra 
problemei Epiclezei Buharistice a - socotim c& ar trebui tradus in intregime gi publi- 
cat in revistele noastre. | 
er 27. The Cristian Church in Egypt in the tenth century, de Prof. Butrus’ Abd’ Al- 
Malik, de la Universitatea American4 din Cairo, pp. 297-314. 

istorici si pentru cercetatorii de specialitate, studiul profesorului 
prezint& un interes deosebit. Viata Bisericii Crestine din Egipt, de-a lungul intregu- 
lui secol al X-lea, este infatisata intr-o implétire continud cu fluctuatiile politice, cu 
departata. | 

| Soarta Bisericii Cregtine din Egipt — sub ambele ei ipostaze, ca Biseric& 

Coptic’ si Bisericd Melchité, — a fost determinat&é in mare parte de atitudinea dife- 

ritelor regimuri politice, fata de ea. Si aceasté atitudine nu a fost intotdeauna bine- 

voitoare si tolerant& fat& de crestinii egipteni. Fanatismul mahomedan .s-a dedat 

adeseori la adevirate masacre tmpotrive -inchin&torilor lui Hristos, distrugindu-le 
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Cele patru dinastii care s-at succedat — a Tulunizilor, Abbasizilor, Ikhshizilor 


« Fatimizilor —-.au.dat putin rigaz Bisericii Crestine Egiptene pentru o dezvoltare 


nnormalad, in toate aceast&é perioadi de 100 de ani. Eroismul credintei a iegit, insa, 
biruitor din aceste incercari. Biserica Egiptean4a a supravietuit, si-a continuat inalta-i 
Mmisiune gsi a izbutit si predea urmasilor tezaur de age cum 
‘primit din mostenirea apostolica. 

capitol special din acest studin este inchinat literaturit cregtine aradé, 


‘ce, poetice, religioase, etc. 


28. Les Saints Abdas, Vv. de la Iastitutul 


-‘Ortodox Francez din Paris, pp. 315-318. Autorul se ocup& de identificarea Sfintilor 
Avdas persani. El prezinté mai intii doi sfinti-persani cu acest nume: primul sar- 


patorit la 16 mai (dup& Menologiul lui Vasile Porfirogenetul), care probabil a su- 


“ferit martiriul,‘in 375, sub Sapor II, si al doilea sarbatorit, dupa Synaxarium Eccle- 


siae. Constantinopolitanae la 17 oct., 11, 12 si 30 martie. Pe ling& acesti doi se mai 
adaug®é si Sf. Avdas diaconul, despre care se aminteste in Martirologiul sirian (Add. _ 


‘Ms. 12150, British Muzeum). In felul acesta autorul gasegte trei sfinti Avdas persani. 
: 29. Eutihie, Patriarhul Alexandriei, de Evg. Mihailidis, profesor la Alexandria, 


pp. 319-327. Aricalut este scris in limba araba ca atare nu ne-8 fost accesibil 


Patriarhale din Alexandria, de Theodor Moskonas, custodele Bibliotecii Patriarhale 


din Alexandria, p. 328. Autorul publicd o criptogram& de pe amintitul manuscris, in- __ 


_vitind pe cititorii volumului s&i gaseasc& descifrarea ei. 


Volumul Comemorativ al mileniului Bibliotecii Patriarhale din 


dupa cum se vede, atit prin bogatia studiilor pe care le cuprinde, cit si pentru valoa- 


rea acestor studii,; este un inceput dintre cele mai fericite, in ‘vederea 


studiilor in cu Orientul crestin. 


N.C. giD. v.8 


a“. > 


ORT PATRIARHIEI DIN ALEXANDRIA 


studiile ce s-au: publicat cu prilejul. Bibliotecii 


Patriarhiei din Alexandria, valoarea si importanta deosebit& a acestei Biblioteci este 


arataté mai ales de catalogul alcatuit si tipfrit acum citiva ani de bibliotecarul ei, — 
DL. Teodor Moahonas. a inchinat un manuscriselor 1) 


vechi?). 
La drept vorbind, nu este dat cind se Ia ivealé o lucrare asupra ates: 
> ter manuscrise. 


P. Van den Ven a tipirit den grecs de la Bie 


bliothaque patriarcale du Caire, Le Muséon, XV, 1914, pp. 65-82, cuprinzind 375 hie 
manuscrise. H. Delahaye a intocmit catalogul manuscriselor cu vieti de sfinti 3), iar 


‘Haritakis pe acela al manuscriselor datate+). Dintre toate cataloagele care s-au 
-~ tip&rit Inaintea celui intocmit de Moshonas, cel mai am&nuntit ins& este acela al lui 
Firipidis, care imbratiseazi 380 de manuscrise5). QO buna parte din catalogul lui 


Moshonas consté it in lucrérii intregind-o cu 138 de manuscrise. 


Alexandria, 1945, 338 p. Pp. 
2..Op. cit., B’, 
Topoc I, Ibid, 1947, 
Delehaye, Catalogus codicum 
patriarchatus Alexandrini in Cahira AEgypti, Analecta Bollandiana, XXIX, 1921, 
Pe (845-357. 


“Braipelg Bu IV, 1927, 109-204. 


madatat Alexandria, 1946; 396. p. gi 
corum graecorum bibliothecae_ 
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Acest catalog infatiseaz’ 518 manuscrise, 
arabe. Cel mai vechi pare a fi numérul 12, din veacul al X-lea: Cazaniile Sfintuluf 
Ioan Gur& de Aur, dobindit la Constantinopol de Patriarhul Atanasie al II-lea (1276- 
1316), care l-a inchinat scaunului s4u din Alexandria, dup& cum rezult& dintr-o in- 
semnare a lui. Vine pe urma manuscrisul 477, din veacul XI sau inceputul veacului — 
XII: Faptele Apostolilor si Epistolele. Din veacul XIV sint urm&toarele: Mineiul pe | 
septembrie (nr. 92), din 1332; o Evanghelie (nr. 10), din 1338; Mineiul pentru Ianua- 
rie (nr. 90), si cel pentru Iunie or. 114), amindoua din anul 1342 gi cel pentru Iunie 
(nr. 91) din 1359. 


Tot din 1342 este si numérul 116 — dar Moshonas a uitat si, spund ce fel de 


_. Minei este! — scris din indemnul si cu cheltuiala Patriarhului Grigorie al I-lea. 


Din 1352 avem. un Triod (nr. 118). Fiecare din urm&toarele veacuri isi are. manuscri- 
Sele sale: ne marginim s& spunem c& veacurile XVI, XVII si XVIII sint deosebit de 
bogate. In unele din ele se gaisesc texte inc&i necunoscute inva&tatilor; lista lor o 


_ ingiré Dl. Moshonas la sfirsitul lucrarii, ca de pild&i Cazaniile si scrisorile lui, Teolipt 
- al Filadelfiei, Tratatul despre Epiclez4 de Patriarhul Gherasim, deosebite scrieri de-ale 


_ lui Meletie Pigas, un Elogiu cétre un Ioan Paleolog, o Istorie a | 
_ de Patriarhul Teofil al $.a.m.d. 


Nu este un lucru neinsemnat de a atrage atentia cititorilor ci mai multe din 


a. nay manuscrise s-au copiat de insisi mina unor Patriarhi. Astfel lui Ioachim <cel 


Prea» (1487-1567) ii datorim manuscrisele 20 (Octoihul, 1540), 27 (Mineiul lui Mar- | 


_ tie, a. 1526), 219 (Mineiul lui Noiembrie, a. 1509) si 229 (alt Octoih,h din 1523). 


Urmasul acestuia, Patriarhul Silvestru, a copiat nr. 161: Psaltirea. 
Meletie Pigas s-a trudit el insusi cu Didahiile sale (nr. 3), precum si cu ma- — 


nuscrisele 128 (Retorica lui Aristotel) si 173 (Liturghia Sf. Maren, impreun& cu 
niste Scrisori de-ale sale). 


Prin osteneala Patriarhului Ioanichie avem Manualul in chip de dialog despre — 


_ erestinism al lui Meletie Pigas (nr. 329). Pe urm4 Paisie (1657-1678) a l4sat numarul 


393, eare se inseamna mai cu seam& prin dosarul caterisirii Patriarhulul rus TOM, 


la care a luat parte gi prin istorisirea c&ldtoriei. sale prin Georgia 6). 


Insemniarile ce le poart&é aceste manuscrise,, au aradtat ca multe dintre ele au 


apartinut unor Patriarhi carturari de. iar altele. s-au gasit cindva in ‘ 
- gi in alte tari ortodoxe. 


Invitatul Patriarh Meletie Pigas a avut in biblioteca sa manuscrisul 14 din 


_ yeacul al XIV-lea: Vietile si minunile Sfintilor Parinti. Din aceea a lui Mitrofan Cri- _ 


topulos, pe cind era inc& Mitropolit al Memfisului, au facut parte nr. 8, Cazanifle Sf. _ 


 Aristotel, si 187, Un tratat de logied. 


In staépinirea Patriarhului Nichifor (c. 1639-1645) a fost numérul 182 scris la. 
Ostrov, in Polonia, in 1590, de un c&lugar Iacov, de fel din Tesalonic. Cuprinde intre 


= altele, o seama de discutii despre Purcederea Sfintului Duh, purtate de Gheorghe © 
-. Moshampar cu un predicator latin si cu un p&rtas al Patriarhului Veccos. 


| De la Ioanichie (1645-1657) ne-au rimas: ‘mr. 173, scris la 1585 St. 
Mareu) si nr. 384 (un Chiriacodromion). . 
Capitolele silogistice ale Ini Marcu din Efes impotriva latinilor (nr. 410) le-a 


_avut Patriarhul Samuil (1710-1723). De la Patriarhul Matei (1746-1766) biblioteca a 
 dobindit nr. 171 (Istoria lui Teodorit; Viata Sf. Constantin impdrat de Eusebiu al 
_ Pamfiliei; Scrisorile Sf. Ioan Guré de Aur cdtre Olimpiada, un fel de tipicon despre _ 


fclul cum trebuie primiti in BisericS musulmanii gsi evreii, etc.), nr. 264 


onxéov al Sfintului Chiril al Alexandriei). 


 Gherasim III al Metrelor (1783-1788) a imbogatit Bibloteca cu n-rul 205: ca~ 


= zanie a Sfintului Ioan Gur& de Aur, in limba greac& poporana.. 


De la Teofil al IlI-lea (1805-1825) a rimas manuscrisul 371: Teologie pe scurt 


aledtuité pentru nevoile drept-credinciosilor dornici de de Nicolae Cursula, 


din filozof si teolog. 


6. Acest Patriarh, ssidiebetl cu Macarie al Antiohiei, a scris in 1667 lui “mn 


Cariofil o scrisoare in care vorbeste de cilitoria sa mile si despre sinodul dela 


Moscova si caterisirea lui Nicon; originalul se pdstreaz&i in biblioteca Academiei 
R.P.R.,. manuscrisul grec 974, scrisoarea 17. S-ar putea ca manuscrisul 393. de la 


‘Alexandria gtiri despre noi, deoarece Paisie s-a inapoiat la el in tre- 
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Din insemndrile unora din manuscrisele de la Aiskandiin mai spicuim unele 


‘gare aduc stiri de pret cu privire la anumite fapte sau care arata chiar parerile ci- 


titorilor de odinioar& asupra lucriarilor citite. Bundoar&d, Teofil al IlI-lea (1805-1825) 
_ citind in manuscrisul 6 citeva rinduri ale Patriarhului Gherasim al Metrelor (1783- 
1788) in lauda Sfintului catolic Toma de Aquino, cu privire la Intelepciunea lui Dum- 

nezeu, gaseste de cuviinta s& scrie alaturi: «Nu stiu de unde marele acela parinte 
- al nostru Gherasim cel slivit il numeste sfint pe dispretuitul acela de Aquino, pe 


acel dusman de moarte al Bisericii Rasdritene. Intr-adevar, ca unul sfint si foarte 


sfint este cinstit de catre-apuseni, intrucit intareste credinta hulitoare in Filioque, 
‘acest adaos blestemat, spun eu. Dar cum ar fi sfint acest eretic? Nimeni nu-i cu 
totul fara de picat si negreselnicia este numai a lui Dumnezeu. Noi ins&4, chiar de am 
_. fi de mii si mii de ori intelepti, totugi sintem oameni, 31 de aceea, Doamne, iarta-i 
aceasta riposatului>. 

Despre manuscrisul 100 aflim c& a fost cumparat la Alexandria de la 1 un ma- 
-Yrinar, pentru 13 galbeni turcesti, la 28 mai 1716, iar ceva mai devreme, in ‘acelasi 
an, pe vremea ludrii Moreei de catre turci, mai fusese cump&rat cu 130 aspri. | 


«Lui Chiril, Prea Fericitului pap& si patriarh al marii cetati Alexandria, — 
Matei p&c&tosul. Anul 7123 (— 1615)», st&i scris pe un Liturghier foarte ingrijit 


copiat si frumos impodobit (nr. 115), inchinat lui Lucaris. 


Pe o filA a unui manuscris (nr. 127),°de cuprins retoric, Mitrofan Critopulos ) 


a asternut niste trimetri iambici, prin care se roag&a lui Dumnezeu pentru toate ru- 
deniile sale, frate, cumnata, nepoti. | 


Tot asa, un manuscris cu scrieri ale Sfintului Ioan Damaschin (nr. 153) s-a 


d&ruit de Atanasie al Anhialului unui Dimitrie Cantacuzino, mare domestic al Marii 
Biserici, pe care, cu parere de rau, nu stim cum s&-] deosebim de omonimii lui din 
veacurile XV si XVI. In schimb, niste didahii provenind din biserica Hrisopighii de la 
- Galata si Scrise la cererea lui Antonie Cantacuzino (nr. 304) trebuie cu siguranta 


biblioteca 7). 


Pe manuscrisul nr. 173, scris de insusi Meletie Pigas, Amfilohie al Pelusului 


a insemnat, in 1870, urm&toarele: <Aceast&i Dumnezeiasca Liturghie a Sfintului sl4- 


_vitului Apostol si Evanghelist Marcu, scrisi de mina vestitului si inteleptului intre 


Patriarhi Meletie, Patriarhul Alexandriei, numit si Pigas, precum si aldturatele sale 
scrieri, fiind gasite de mine imprastiate printre niste hirtii netrebuincioase, s-au strins 


gi legat asa, desi au lipsuri la inceputul si sfirgitul lor, ca s& nu stea imprastiate - 


si ca s& nu piaraé cu desavirsire. Le-a scris raposatul in anii 1585 si 1586 si vezi cro- 
nologia lor fn scrisorile sale de aci caitre imp&ratul Rusiei si c&tre inaintasul sau 
Silvestru, cel cu fericita amintire Patriarh de Alexandria». Aceste citeva rinduri spun 
- mult despre neingrijirea Bibliotecii intr-o anumité vreme. 

. -_In afar&i de unele texte filologice despre metrul iambic, despre solecism si bar- 
barism, despre accentuare si pe lingé niste scrieri teologice despre Botez si altele, 
manuscrisul 181 p&streaz& si hotdrirea din 6 iulie 1439 a Sinodului de la Florenta. 


Cineva isi arat&a supararea impestritind marginile filelor cu: «La cele mai sus scrise 


fleoncineste diacul», sau <Flecireste si spune bazaconii», gi altele de acelasi soi. 

, La anul-1706 un necunoscut, neimpa&cat cu jugul turcesc, face pe cea din urma 

fil4 a unui Nomocanon, socotents anilor de cind otomanii au luat a 

(nr. 206 

nr. 289 a fost diruit Patriarhului Ioachim de un fiu pentru ierta- 

rea p&catelor parintilor lui, duioas&’ insemnare scrisé de chiar mina lui Ioachim. 
De unde au ajuns in Biblioteca Patriarhiei din Alexandria aceste 518 manu- 

scrise? Doar pentru 58 din ele se poate raspunde, datorita insemnarilor de pe ele. 

Pentru a se lumina oarecum legaturile Alexandriei cu lumea mediteraneand si rasa- 

- yiteani, ne ingaduim a pune sub ochii cititorilor cele mai multe din aceste stiri. 

BAe, Legate de-a dreptul de Egipt sint, fireste, mai multe manuscrise. Astfel de 

la Memfis vin rfumerele 8 si 77; de la minadstirea Sfintul Nicolae din Buticania de 


Ja Cairo, numerele 27, 52, 170; de la min&stirea Sfintul Arsenie de pe muntele 


Mocottam, de ling& Cairo, nr. 116, 118 si 148; de la Sfintul Mihail de la Cairo, 
mr. 141; de la Sfintul Ioan Botez&torul, de lingé Cairo, nr. 163; de la Sfintul Gheor- 
- ghe din vechiul Cairo, nr. 219 si 279. Tot aga, de la Sfintul Sava din Alexandria, 
mr. 69 gi 177; de la Damieta, nr. 163, 418 si 451; din Pelusios nr. 362 si de la Sfintul 


din Egipt — mindatire cu cea de la Cairo? — nr. 229. 


Fai, Notice sur le Cantacunane du XI-e au XVH- 196, p18 
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De.la Constantinopol nu sint decit nr, 12 si 34, iar din Antiohia nr. 250. Din 


Bs Ry nr. 81 si 228; din Sicilia, nr. 378; de la Corfu.nr. 25, 78, 240, Peloponezul n-a — 
dat decit nr. 50, iar Athosul trei manuscrise: nr. 4 (de la Stavronichita), nr, a3 st 


(de la Iviron) si nr. 385 (de la Lavra Sfintului Atanasie). — 
‘Muntele Sinai se insemneaz&i cu nr. 79, 335 gi 354, iar Patmosul cu nr. 152 si | 
1323, pe cind mindstirea Manganelor de ling&é Leucosia (insula Cipru), n-o aminteste _ 


@ecit nr. 195. Alep si Sfintul Gheorghe din Tafa via cu cite un manuscris: nr. 276 gi : 


272; la fel si Venetia, cu nr. 336. | 
* ‘Tot aga si Moscova (manuscrisul nr. 19) si nal Rostov (nr. 182). : 
Cit despre orasul Bucuresti, {1 pomenim datorité unui singur manuscris ae 


7 333), asupra Caruia iat& stirile pe care le gasim la Moshonas: 


Manuscrisul acesta, nr. 333 este alc&tuit din 365 de file de hirtie si 
210155 cm. Are o legatura de piele, simpld, impodobité cu icoana Bunei Vestiri. Cu- 
prinde Prolegomene la cartea despre suflet ale prea inteleptului Teofil Coridaleu.( Tod 


Hpodsyéuevz av tH mept Are la sfirgit 
 urmatoarea insemnare in limba greceascé: «S-a ispravit aceasta carte despre suflet 


in prea strailucita Scoal4 Domneascé de la Sfintul Sava, predind consulul filosofilor 
chir Alexandru, sub domnia prea Indltatului Domn si ocirmuitor a toaté Ungro- 
Vlahia Domnul Domn Ioan Constantin N icolae Voevod Mavrocordat. “In 1745, noem- 


‘vrié 13. Ioachim Bistis ierodiacon> §). 


Nu este ins& singura stire de istorie vokiiiemel pe care o putem coke din 


| Bec: catalogul acesta. Se mai gaseste material rominesc si in alte citeva manuscrise. 


Astfel in manuscrisul 6 — in care se citesc 96 de cuvintiri ale lui Gherasim | 


-Pallada (1688-1710), un patriarh care a siligluit mult in tari la noi pe vremea lui 
Brincoveanu — poate ca s-ar cite ceva, cazanit 
in fata voevodului. 


Sut alcdtuit. de Calinic al Hera- 


cleei se pastreaz&i in manuscrisul 39, fila 122 verso si se cinta ca de biruinté 
 dup&: glasul I.®). fie oare in cinstea mortii lui de mucenic? _ 


st& scris: <Tomul II in zilele vegnic pomenitului Alexandru : 
Mavrocordat> 


Mucenicla Sfintulul Youn Rominul, se citeyte in manuscrisul 249, f. 5 verso, 


cu altele*), 


Manuscrisul 361 din veacul al XVII-lea, mai contine, pe ling& Piatra de Scan- 


de Mie Miniatis, si citeva buc&ti din Panoplia dogmaticd a lui Eftimie Zigaven, 


tiparité la Tirgoviste in 1710, precum inseamna4 insusi cel ce a scris manuscrisul 11). 
La sfirsitul volumului III din Catalog, domnul Moshonas, aduce citeva stiri mai — 
cuprinzatoare asupra unora din manuscrise: astfel, cind d& insemnari lisate la o 
parte in vol.'I, cind descrie mai in amAnunt -unele manuscrise. Bundoara, manuscrisul 
36, din veacul al XVI-lea, — (cuprinzind texte de-ale lui Galian; Canoane apostolice si — 


ecumenice; © scriere despre post; un cronograf) pistreaz& la sfirsitul lui o lungd 


Scrisoare a unui egumen de la Zlatari, Sofronie, din 16 noembrie 1808, catre un pa- — 
triarh. Intrucit mindstirea aceasta din Bucuresti era inchinaté patriarhiei de Ale- 


xandria 12), na ‘poate dectt ak *). ‘Nu stim textul serl- 


addévrov x2l Hysudvos Odyypoplaylac xvplov Kwvotavttvou 
NexoAdov tod Mavpoxop%drov. Kata td adus’, NosuSplov cty’.- 


(cf. si N. lorga, Greci in f4rile ro Revista Istoricé, XIX, 1933, 


Kavoyv “Hysudévog Biaylz¢ tof Kwvotavtivou 


10: Povestirea muceniciei Sfintului Ioan Rominul a scris-o vestitul Ioan Cariofil. 
‘Vezi Liviu Stan, Sfintii romini, Sibiu, 1945, p. 57-69. : 
44. Aceast4 tiparituri se afla in biblioteca Patriarhiei din Alexandria, Vézi 


P. §. Nasturel, Vechi tipArituri rominesti in Biblioteca Patriarhiei din Alexandria, 


Ortodoxia, IV, Pucuresti, 1952, 520.. 
: 12. M. Popescu-Spineni, Procesul minietirilor inchinate, Bucuresti, 1936, p. 134. 
13. P. §. Nasturel, Lista patriarhilor. ortodocsi... Vi. 1947, 
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goril. este sters ori necitet. pe dar domiul Moshonss trebuit puna 

puncte in text in maf multe locuri sau s& intregeasc&i unele cuvinte 14). 

a In afar& de aceast& scrisoare, se mai citeste in acelasi manuscris, alta, de la 
Raducanu Slatineanu, din 1815, catre un patriarh, tot citre Teofil al IlI-lea, @ 
prin care fl roag& s& binevoiasc& a primi 250 de grosi pe care raposata lui sotiea § 
lisat prin diata ei s& i se trimeat& pentru pomenirea ei si a rudelor mai inainte ra- — - 

posate: Safta, Luxandra, Ioan gi cu tot neamul 
lor 

‘Dar de cea sins mare insemnatate este dinwencvlatt 315, de 532 file: o culegere 
de scrisori, mai ales de la unii patriarhi, facut’ de marele hartofilax Spandonis side = 
marele eclesiarh Critias, precum si de alti clerici constantinopolitani. Dl. Moshonas “| 

tipareste unele din ele in volumul ITI; din p&cate, mai niciuna din acelea care ne 
‘privesc nu este publicaté acolo de domnia sa. In lipsa lor, nu putem deocamdatA = = 
face nimic mai bun decit sa dpicuim gtirile pe scurt ce ni le-a pus la indeminad DL 8 —=& 
Moshonas, si anume; 
| 1. Gramata a ‘patriarbului Paisie al Il-lea citre mitropolitul Ungro-Vlahiei, 
pentru intaérirea unui testament, fara sfirgit si neiscdlit. Incipit: ‘Iepwtate pytponoAtta 
—Ovdyypopraxla¢ etc... Tote tH xpratexwvdpm etc.: anul 1742 (vol. III, p. 283, nr. 21). 
2. Neofit al VI-lea strica acest testament. Incipit: nat morniha tov 
-‘anul 1743 (ibidem, nr. 22). | 
8. Reconfirmarea aceluiasi testament de c&tre Paisie care strict anularea fa- 
cuta de Neofit. Incipit: Tay tH éxxAyctactixg éntxpice:... (ibid, p. 284, nr. 23). 
ae 4. Intarirea unui testament ulterior gi indreptarea celui dintii si care dintre 
mostenitori poate si atunci ridica piri impotriva testamentului. Catre mitropolitul 


(ibidem., nr. 24). 


‘Scrisoare in. vol. It din p. 233-235. 
15. Ibidem, p. 237, Iat& scrisoarea: 
thy Seftdv, — 
Meta thy ric yc por TANSLVOTATNC thy 
tatYHY Maxapiotyta, vi sdp|evic ypdaa nevijvta, dnep paxapltic 
— nu cum intregeste Moshonas], dv ta dvopata xa twrépw tate 
Osdv sdyatc pe xal UCL amoxprttxod, 
Tadta piv at 08 Ostotata xal sdyal, elyoav por appmyal 
Blov ame tH (Moshonas nu spune luna), Tis bpstépac Maxagiétytog 
-{ncercat s& intregeasc&é Moshonas). Urmeaza pomelnicul Trawvexn, 
Datorita Domnului George D. Florescu, putem da urmatoarea lamurire despre 
numele trecute in pomelnicul Saftei Slatineanu: 
 RAducanu Skitineanu s-a nascut in 1722 si a murit in 1817; s-a cisitorit intii 
tn 1764 cu Sultana Cretulescu, iar a doua oara, in 1793, cu Safta Fileoianu, Aceasta am 
Safta, care a facut dania de 250 de grosi c&tre Patriarhia Alexandriei, era fata lui "a 
Radul Falcoianu si a Luxandrei Silivriano; finainte de a se cdsatori cu Sldtineanu, 
mai fusese maritaté dup& Grigore Baleanu si Nicolae Brincoveanu. 
Janachi, dupa& padrerea D-lui Florescu, ar putea fi un frate, necunoscut, al. Saf- 
tei, sau unchiul ei, serdarul Ianachi Silivriano-Cimpulungeanul, mort 1783. To- 
tusi, tinind seama de locul acestui Ianachi in pomelnic (tocmai inaintea parintilor 
 Saftei), ag crede a e vorba de un fiu al Saftei, din una din cas&toriile sale, mort ~ 
demia 
Radul, din e serdarul Falcoianu, tat&l Saftei, r&posat la 1754, iar | 
Luxandra-e nevasti-sa, mama Saftei, niscut& Silivriano. 
“Mattei este fratele Saftei, iar Ecaterina, sotia acestuia, niscuta Greceanu (din — 
Viagsca).. 
In privinta lui foan, Dl. Florescu socoteste trebuie si fie Saftei, 
niscut pe la 1680 si ingropat la 1739 in biserica Sfintul Ioan cel Mare din BucurestL 
Numele lui va fi fost adéugat in pomelnic de fiul sifu, Raducanu Slatineanu. 
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, unui patriarh c&itre Constantin Voda d lagi 


mit socoteala si tmpotriva legilor. Incipit: 
cov tH¢ (ibidem. p. 295, mr. 24). 


éAdBopev.. anul 1740 (ibidem, nr. 25 | 

6. Caterisirea: mitropolitului Moldovei Antone, plecat in bejenie Incipit: 

Tcde Gpxtspatix® (ibidem, p, 285, mr. 35). 
% Scrisoarea lui Grigore Ghica Voevod c&tre Paisie re- 

comanda pe un oarecare ieromonah Ioanichie, 1727 (ibidem, p..286, nr. 43). — | 

| 8. Scrisoarea prin care Ioanichie al Stavropolei inchind biserica Stavropoleos si — 

hanul ridicat de el la Bucuresti; mindstirii Prea Marilor Voevozi, numitéi Gura, din 


Arhiepiscopia Pogonianei. Incipit: vsiév GUOTIXW TATOV.. - anul 1f... (7) 
(ibidem, p. 289, nr. -63). 


9. Sighilionul de int&drire a anneted inchinari (ibidem, nr. 64). 
es 10. Hrisovul lui Nicolae Vod& intarind inchinarea la Sfintul Mormint, a bi- 
_ sericii ctitoricesti. Sfinta Chiriaca de la Hios (ibidem, p. 290, mr. 66). 

11. Gramata de iertare a picatelor raposatului Constantin Voda al Moldovei. 
incipit: “H peta tHv -.anul 1698 (ibidem, p. 293, nr. 10). 

12. Malahie al Pogonianei fiind in Tara Romineasca strici un testament intoc- 


13. Mutarea mitropolitului de Nazaret la scaunul de Betleem. Mitropolia de 
Betleem fiind fara pastor in urma mortii lui Malahie, arhiereii —- lipsesc numele lor — 


aflitori la Bucuresti, cu voia si indemnul patriarhului Hrisant al Ierusalimului, s-au_ 
 {ntrunit in biserica cutare — (s& fie oare Sfintul Gheorghe Nou, sau Sfintul Sava, 


inchinate Sfintului Mormint?), — gi dup& ce au ales inti pe mitropolitul Nazaretului 


Dorotei si apoi pe alti doi ieromonahi, le-au scris numele in Condica Sfinta a ae ll | 


Ungro-Vlahiei. Septembrie 1724 17), 


- 14. Patriarhul (Paisie al Il-lea) da voie mitropolitului Dionisie al Efesului s& ; 
un pastor pentru -arhiepiscopia ‘Péovto¢g xat gi hirotoniseascd im- | 
preuna cu fostul mitropolit de Proilav (Braila) chir Calinic —tywv 


nat apytepsic, tov te Jlontiafou xdp xat tov 
- xbo 21 august 1751 (actul in extenso, vol. III, p. 307-308). 


_ 15.Hotarire de stramutare a unui mitropolit al Ungro-Vlahiei pe vremea unui 
Basarab, (volumul III, p. 310, f. 35 a manuscrisului). | 

| 16. Alegerea ieromonahului Ioanichie ca mitropolit de Stavropole, prea cinstit 
gi exarh a toat&i Caria, de citre al Heracleei si Redesto-ului Neofit, al Nicomidiei 
Partenie, al Iconiumului Antim, al Hiosului Ghenadie si al Derconului Neofit. 14 oc-_ 


| tombrie 170518), (ibidem., 820; fila 98 din manuscris). 


"46. Despre el vezi N. Torga, Istoria Bisericii Rominesti..., I, ed. 2a, Bucu- 


1930, p. 85. 


17. Iat& actul (Catalog citat, vol. III, p. 300): 
Evervev nal ywple yvjotov nopévog xal Bh év 


Goxtepatehovtoc xdo Madaxicy td. yptoc, Husic of év Bcvxov- 
pestip tic addsvtiac pyiepete, Adela xal 


xuplov Xpucdviov, tH navoérty Nag (6 Setv.) xat 


THY moostaclay tic tabtyn¢. mpStov pev édéepeda tiv lepmhtatoy 


| tpomodityny xdp Ampddsov, Bsitepov tov lepondvayov xbp (6 Setvt) tpitoy tav lepo- 


(6 Setvi), Ov xal th dvépate év tH Tis 
Mytpondisw- év adn’, pyvi x 
Desi se afirma ci documentul acesta a fost asternut in Condica Sfint4 a Mitropo- 


liei Ungro-Viahiei, el nu se citeste in editia lui Ghenadie (Enaceanu), Bucuresti 


1886. Nu trebuie pierdut ins& din vedere c&4 acesta aminteste la pag. 3 a editiei sale 
<au fost rupte unele documente» din Prin urmare, o ‘eventuala editie cri- 


_tic& a acestui insemnat izvor de istorie bisericeasc4é va trebui sa tind seama si de 


documentul descoperit de Dl. .Moshonas in manuscrisul din Biblioteca 


| mitropolit la 14 octombrie 1725, deoarece a fost sfintit la 4 mai 1726 de citre Ieremia 


1908, yp. 00-00 
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- 17. Alegerea lui Nectarie ca patriarh al Ierusalimului, pe vremea patriarhului — 
Paisie gsi a domnilor Viahiei Bogdaniei Anul (i 332; 
fila 180 din manuscris). | 

18, Hot&rirea data la Bucuresti. de a Dorotei al | 
Nazaretului la Mitropolia Betleemului (vezi mai sus, paragraful a ibidem; p. 320, 
fila 104 din manuscris). i 

19. Scurt& cuvintare alcatuita spre a fi citita fostului de Proilav 
(Braila) Calinic, ales patriarh ecumenic, nerostita insd, intrucif alta s-a rostit in 
locul ei de catre marele eclesiarh si didascalos chir Critias insotit de marele talmaciu 
Gheorghe, de logofatul Gheorghe si de referendariul Manuil, in — bisericii, po- 
trivit datinei. 1757, ianuarie 19, (ibidem, p. 334; f. 132). 


20. Cuvintarea rostita cu acelasi prilej de marele logofat chir Gheorghe, Dumi- 
nec& 19 ianuarie 1757 (ibidem, p. 335, f. 136). 


21. Cuvintarea lui chir Calinic rostité dup& cuvintarea cea lungs (ibidem, re 


p. 336; fila 147). ; 
22. Rug&ciunea patriarhului Paisie pentru domnia Grigore Ghica 
_  ‘p. 338; fila 240). 
| 23, Cuvintare citre un Domnitor. Anul 1761, (ibidem, f. 241). 
bee! 24. Cuvintarea patriarhului Paisie cu prilejul domniei lui Matei Ghica. Anul 
1752, (ibidem, f. 242). | 
25. Cuvintare la domnia lui Constantin SMavrocordet, anul 1756 (ibidem, f. 243). 
26. Cuvintare catre Domnul Grigore Ghica (ibidem, f. 245). 
| 27. cuvintare alcatuita de Critias si rostita de mitropolitul Halchidonului 
_ @hir Ioanichie Caragea, cu prilejul alegerii lui Calinic al Proilavului ca patriarh. 
_Anul 1757, ianuarie 19, (ibidem, p. 340; fila 162). 
28. Intarirea hrisovului domnese de scutire mindstirea (ibi- 
dem, p. 343, f. 302). ; 
29, Patriarhul Ieremia al ii lui ‘Draco Sutu, | 
dindu-i jumatate din veniturile exarhiei mitropoliei de Michali, daruité lui de fostul 
mare logofat Ioan acum voevod al Ungro-Viahiel. at 17, iunie (ibidem, 
p. 348, f.°324). 
30. D&ruirea unui jilt de logofatului Critias sotia lui, in partea 
dreaptaé a bisericii, inapoia scaunului patriarhului, intre jilful Elenitei, vaduva lui 
Panetos, si acela al lui Constantin, capichehaiaua Moldovei (ibidem, p. 349, f. 333). 
31. Patriarhul Samuil si sinodul ridic&A pe cAmarasul Gheorghe la dregatoria de 
eclesiarh, 1768 martie (ibidem, p. 354; fila 344). 
32. Infiere. Mitropolitul Chizicului si Domnita Elena, fata riiposatulul Domn 
_ Tliageu Voda, infiaza pe o oarecare Elena, care fusese roaba (ibidem, p. 357; f. 410) 19). 
| . Se prea poate ca alte documente pastrate in acest manuscris s4 mai aiba atin- 
gere si cu Tarile Romine? Oricum, chiar dac& unele din aceste 32 bs acte sint cunos- 
cute, totusi cele mai multe scapa inca cercetatorilor. ) 
--Inainte ca s& trecem la catalogul tipariturilor vechi, avem insi. datoria de a 
- araita si cusururile Catalogului. Astfel, greselile de tipar de tot felul, sint nenumarate. 
Descrierea manuscriselor nu s-a facut indeajuns de metodic. Catalogul are chiar sca-— 
deri 2°), Dl. Moshonas nu a identificat.textele din manuscrisele Patriarhiei si, dacé la 


.  sfirgitul lucrdrii a insirat «Manuscrisele inedite sau aproape inedite de tip&rit in 


curind», ar fi putut cel putin sa dea si Incipit-urile textelor neidenfificate spre a 
‘Tnlesni l4murirea lor. 
Lipseste o tabla de concordanta a cotelor vechi ale manuscriselor cu cele date 
lor in catalogul domnului Moshonas, ceea ce nu va usura deloc cercetarile viitoare. 
In sfirsit, asa zisul indice alfabetic s-a alc&dtuit in prip& si in felul cel mai 
neagtqptat, numele fiind strinse gramada sub fiecare litera din alfabet, ceea ce in- 
greuiaz4 cercetarea. 
Oricum, si asa, in pofida ‘acestor lipsuri, catalogul de manuscrise poate folosi 


‘nu numai la cunoagsterea a ceea ce ci si a hibliotectt precum 
am incercat s& facem. 


19. E vorba, pe semne, de publicat ( fara traducere) de N. 
‘in Documente Hurmuzaki, XIV-I, pp. 734-735, de pe la anul 1670. 
20, Precum observa M. Richard, Répertoire des bibliotéques et des catalogues 
_ de manuscrits grecs, Paris 1948, p. 13, céruia fi datorim si bibliografia mai sus 
‘Insemnaté a Patrarhiei alexandrine. 
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nici cel.dintti. Intr-adevir de la un alt mare cirturar, Meletie Pigas, au ajuns 
3 Dol 17 de la Chiril Lucaris 6, iar de la Gherasim I, 5 carti. 


A 


C&artilor vechi Dl. Moshonas le-a inchinat, dupa: cum am mai spus, vo- 


tp pe cel-urmator. Nu-i lucru de mirare. O bund parte din biblioteca Patriarhieci.a ramas 
- deadreptul de la patriarhul Mitrofan Critopulos (1636-1637). Intrucit acest mare c&r- 


turar s-a iscdilit pe cartile sale sau le-a primit prinos de la alti iubitori de carte de 
pe vremea sa, am avut rabdarea s& le cAutém-cite una gi, doar cu foarte mici scapari 
din partea ‘noastra, putem spune c& Mitrofan avea acum peste trei veacuri, 0 bi- 
blotecé din care un numéar de 291 de carti,-se mai pastreaza in biblioteca Patriarhiei 


Alexandriei, adic&d aproape 15% din toate carfile. aflatoare astazi acolo. De aceea, 


- cind frunzdresti catalogul D-lui Moshonas, iti pare nespus de réu ci Domnia Sa, 


eare a schimbat.cota multor carti, nu s-a gindit s& stringd laolalta toate tiparitu- 
rile rimase de la Mitrofan, ci le-a lasat imprastiate prin toate celelalte. Raftu- 


. Tile incdrcate cu ele ar fi o mindrie a bibliotecii, si, totodat&é, ar arfta mai limpede 


- cum se infatisa in jurul anului 1600, biblioteca unui humanist. Mitrofan Critopulos. 


a avut cirti de toate felurile: teologie, filosofie, literatura clasic&, istorie, dictionare, 
gramatici. Cartile latine si cele grecesti se intilneau la el cu cele germane, italiene, 


evréesti... Avea legaturi cu protestantii germani si elvetieni, care fi trimiteau in dar 


lucr&rile ce le tipareau, gi cu invatatii de pe atunci care {fl daruiau cu carti vechi si 


rare. Nu putem sa le insirim pe toate. Iat& totusi citeva, luate la intimplare. Mitrofan 


Critopulos a avut Institutio Christiane Religionis a lui Calvin, editia din 1697 de la 


Geneva (nr. 261). Un filelen, bibliotecar impar&tesc, Patricius, i-a trimis in semn de 


prietenie Operele Sfintului Ioan Damaschin, editia din Basel din 1575, (nr. om 


Pastorul Rudolph Schwarzenbach fi darui niste cuvintéri in latineste tiparite la 


in -1557. Matthias Wernecker 1i trimise in dar in 1627, Insemndrile lui Ale- 


xandru Afrodisias la Topicele tui Aristotel, Venetia, 1513 (nr. 438), Descrierea lumii 


scris citeva rinduri de inchinare si de pretuire pe cartea sa Historia Jesul- 


tiea, Basel, 1627, (nr. 697), ca o marturie de bunavointa si de dragoste intru Hristos: 


fata de el si i-a mai dat Grammaticae graecae praecepta pro usu gymnasii litterarii 


Ele sint in num&r de 2013. Indicele pe veacuri al cartilor mai insemnate araté | 
cA veacul al XV-lea are 25 de titluri; veacul al XVI-lea aproape 600; al XVII-lea 
{yreo 350, iar al XVIII-lea cam 230. Cu alte cuvinte, ar reiesi ci veacul al XVI-lea a. 
la Alexandria mai cirturdresc decit al XVIII-lea, care.la rindul s&u intrecut 


de e&tre Dionisie din Alexandria, Paris, 1547, (nr. 628) si alte c&rti inc’. Lucius din 


_ Basileensis, (nr. 1440). De la un preot venetian agezat in Egipt, Ioan Donat, .Mitrofan — 


capata in 1632, cind era incé mitropolit de Memfis, Tractatus Zelus Christi contra 


Tudeos, Saracenos et Infideles, de doctorul Petrus" vee 


(nr. 781). 


Schréder a. primit carte in limba éregtiniem, 


_ Serisi-din punctul de vedere luthero-calvinesc (nr. 874). O Gramatic& italiana’, Padova, 


1594 (nr. 1020), dovedeste aplecara lui Mitrofan citre invAtStura limbilor straine, 
> Ca gl Grammaticae Hebraicae elementa, Bremen, 1614 (nr. 1144), aldturi de Gramatica _ 
- latin’ a lui Melanchton, Wittemberg, 1621. Mintea lui enciclopedica se adapa la. 


Nomenclator Omnium Rerum, Propria nomina, Franckfurt, 1611, (nr. 1028). Pe ling& 


_ seriitorii greci cei mai feluriti, incepind cu Homer gi clasicii, biblioteca sa punea la 
indemina lui Critopulos operele cele mai insemnate ale literaturii latine, ca acelea ale - 
Tui Cicero, Salustiu, Vergiliu, Horatiu etc. N-are rost s4 lungim aceast& insiruire de 


‘cart. Din cele de mai sus ‘Teese cu prisosint& de tot ‘telut: a lui 


Nu a fost dealtfel aingural binefacdtor al Bibliotecii Patriarhiei de 


lui Critopulos in scaunul Sfintului Marcu au_iubit c&rtile. ‘Din ~ 


biblioteca patriarhului Nichifor se mai pastreaz4i 7 c&rti. Alte 17 poart& numele lui 
Joanichie iar una singurd pe acela al lui Paisie. De 14 Cosma al Ti-leq au mai rémas 


3; cite una de la Matei si dela Partenie I, etc, - 


Nu i-a scdpat cetitorului c& uneori, dar nu din intimplare, aceeasi patriarhi 


aratat mai sus. 


‘Au imbogiatit biblioteca nu numat ci gi alti, Astfel din cirtile mi- 


tropolitului Arsenie al Tebaidei se mai. 8 lar pe Maxim il tre- 
fem cu 9 chrtl. 


cirturari au avut si manuscrise care se mai gisese azi la Alexandria, pe cum am 


Instrdinindu-se, a acolo dite carte venita de 1a. patriarhia Constan- 


st de la aceea a Antiobiet, 
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Deoarece a fost vorba mai inainte de unele manuscrise de-ale Cantacuzinilor, 


_pocotim cu cale s& ad%ugim c& si cartea 495 a fost in stpinirea unui Constantin 


- Cantacuzino (o éditie a lui Herodot, Basel, 1557), care ar putea - fie sau fratele = | 
‘Tui Mihai Saitanoglu, sau fiul lui Antonie Monorit. 


Cu deosebite prilejuri au mai imbogatit biblioteca ‘Alexander rusit .(mr. 1), 


| englezii (nr. 19 si 285), Muntele Sinai (nr. 244, 419 si 784) gi, intre altii, si rominii. — 
tipariturile greco-romine afldtoare la Alexandria ne-am indeletnicit cu 


alt prilej 21), 


Mai totusi intregi stirile pe. care le-am acum cu alte ctteva 


care arat& cum c&rti strdine au trecut si pe la noi, inainte de a se opri in Egipt. 


Bundoard, numidrul 1638 —. Paraphrastes graecus in Ethicam Aristotelis Nicoma-— 
_ cheam, de Daniel Hrinsius, Haga, 1607 — fusese inchinat de voevodul Nicolae Ale-— 
-xandru Mavrocordat ministirii Prea Sfintei Treimi din (mindstirea Radu 


Voda), impreund cu alte cdrti, in mai 1723 22). 


Alt& carte (nr. 1105) — rept 1816 — 
dupa ce a iesit de sub teascul tiparnitei ecumenice, s-a perindat pina la Ploesti, unde 
se afla in 1842-in biblioteca unui A. Constantinidi, nu lipsit de cultura, iar pe urma 
a pornit din nou la.drum pina a ajuns in biblioteca Patriarhiei din Alexandria 23). 


Numarul 39 dovedeste ca la Bucuresti se facea negot de carti straine. Pe 


-volumul I din xal nsvtijxovta Lipsca, 1772, un oarecare 


‘Nicolae Papazisi din Velvend (Velbujd?) a insemnat c& 1-a cumparat la Bucuresti | 


la 6 mai 1796 (impreund cu tomul I, nereg&sit ins) 24). 


Pe o Introducere in ale gramaticii (Tpappatxii¢ Eloaymyyj) de Teodor: Gaza, 
~ Venetia, 1756, e insemnat parte in litere grecesti, parte in litere latine: «Kal 1é3e  _ 


aby tole yempyicv tappary xat pf 1750. Che tohde Georgiou cupari ctima 


iparchi sin tis allis Georgou Tafrali», adici: Si aceast& (carte) impreund cu altele | 


este a lui Gheorghe Tafrali cuparul, 1750. Si aceasta este bunul lui Gheorghe cuparul 
a impreund cu altele ale lui Gheorghe Tafrali). Cartea este catalogaté sub nr. 1496 25). 


Titlul de cupar dovedeste c& acest Tafrali (vreun stramos al. 
mic&é boierie. in domnia vreunui fanariot. 


avea in 1870 doctorul A. Adamantidi din Veria, statornicit 


. Bucuresti °°), 


Putem adAuge ati’d.carts despre fixick indreptath. hmpotriva’ superstitiiior gt) 


tradusé din limba germand& in limba greac&i de Hagi Constantin Popp de la Sibiu. 


A-apdrut la Venetia in 1810: slg dnd 4 
Mant (sic /) rod tx Zipmiviov, “Ex rie Kovraveiven 


P. Nasturel, Vechi tipSrituri.., rev. elt, pp. 516-525. Insemnim aci ci 
@e @parut acest articol, am mai aflat doud carti care ne sc&ipasera din vedere. 


- Este vorba mai intii de un al 4-lea exemplar (nr. 343) din Ténog yapa; (cf. art. cit., 


p. 519), pe una din filele ciruia Dl. Moshonas a recunoscut o insemnare in limba 
=) Tusa; ne pare rau c& textul ei nu ni se d& gi ne intrebim dac& n-ar fi mai curind 


o imsemnare romineascad scris& cu slove chirilice. In al doilea rind, un al 6-lea exem- 


_ plar din Istoria Sfint&, de Alex. Mavrocordat Exaporitul (art. cit., p. 519), catalogat 
- gub nr. 433 si purtind urm&toarea insemnare: tod AaCdépov, TeaxeCovvttov toh 


Trpepa : Din c&rtile lui Lazar, fiul lui Girivas, din Trapezunda, 1717. . 
22. Catalog, ITI, p. 122: Kat 168s Novi 


tod Bovxovpsottoy napd to} abddévton xat Ody- 


YeopAax tag K. K. NexoAdov AAsEdvdpon Bosfdda, 1723 Myvi ‘Icvvin. 
23. Op. cit, pag. 347: pe, pire, .cbv tote GAAote tod “A Kuve 


1 Abyoborod 1843: M& vezi, iubitule ? Sint, impreun’ cu altele, bu- 


nul aut A, Constantinidi. Ploesti, 1 August 1842. 


24. Op. p. 255: Kat cbv tote GAAote tod Nixoddov 


ae 25. Op. cit., p. 76. 


Op ety 


26; Op. cit., p. 122: Kal Beppotalen 1870 Boo. 


4 
t 
| 
> 
gu 
ott 
f oe 
4 
¥ 
bee 
= 
ce. 
z 
. 
cin 
or, 
be 
» few 


sfirgit, Raspunsul lui Teofil Coridaleu c&tre Sofronie Poczacki,. rectorul 
Academiei din Chiev si fost egumen la o minastire din Iagi 2%), apadrut la Petrograd » 


_ {n 1797, se afl gi el in biblioteca Patriarhiei din Alexandria sub nr. 1858, 


 Catalogul cirtilor vechi-nu este nici el desivirgit. Ca si celilalt, nu-i lipsit de 
supiratoare gregeli de tipar. aceeasi carte se -mai afl4 in bibliotec’ in mai multe 
exemplare, mai niciodat& nu este descris& la fel, fie ci odat& s-a uitat numele auto- 


- rului, fie c& in alt& parte lipseste locul ori anul tip&ririi: titlurile sint ciuntite si, cind 


sint latinesti, ciuntirea nu se mai impac& cu sintaxa limbii. Aproape niciodaté nu — 
se spune daca vreo tipéritura se mai gaseste si sub alte cote. Indicele are gi el lipsuri | 
“mari si, in privinta alfabetizarii, nu-i mai bun decit acela al Pe 
intreg catalogul in trei volume este lucrat in graba. — | 
| Totusi opera Domnului Moshonas are $i parti foarte pozitive’ si de aceea 
‘este mai bine s-o avem asa cum este, decit s-o asteptim zeci de ani, asa cum se 
intimpl4 cu alte lucrdri care nu se nasc niciodat& din pricina dorintei de mai bine 
a autorilor. Cine stie dac& nu va veni vremea cind o noua editie, mai stiintifica—mai 


. ales a catalogului de manuscrise — va fi trimis& la tipar. Pind atunci trebuie sa 


multumim Domnului Teodor Moshonas pentru ceea ce a indeplinit si si-i fim recu- 


.  noscatori in chip deosebit pentru materialul rominesc, in parte necunoscut, asupra 


ciruia ne-au atras luarea aminte cele trei volume din Catalogul Bibliotecii Patriarhiei | 


Alexandria. 


_ PETRE §. NASTUREL 


x MOCKOBCKOMi TIATPHAPXHM REVISTA PATRIARHIE DIN MOSCOVA 


1954, mr. 9 septembrie, nr. 10 octombrie, ar. 11 noembrie, 


Numérul 9 din septembrie 1954 al Re- 


'  vvistei Patriarhiei din Moscova ne aduce 

-vestea tristé a incet&drii din viat&i a inva- 
‘tatului profesor de teologie dogmatic&é de 
| la Academia Duhovniceasca din Moscova 


Gerghei Vasilievici Savinschi, care a 
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fost totodat& si un activ colaborator al 


Revistei Patriarhiei din Moscova, membru | 


im comitetul invijAmintului de pe ling’ 
_ . Sfintul Sinod si paroh al bisericii Uspenia 


din Moscova. Revista anunfa ci va publica 


in numdérul viitor un articol inchinat vietii. 
regretatului profesor Savin-— 


cadrul rubricii. intitulate <Cronica 
vietii bisericesti», sint evocate.citeva mo- 


| mente din viata profesorului Teodor Ale- 


xandrovici Golubinschi, cu prilejul impli- 


mnirii unui veac de la moartea sa. Teodor 
Golubinschi, care a fost pro- 
Por la Accademia Duhovniceascaé din Mos- 


cova, §-a nadscut in anul 1797 in orasul 
Kostrom; tatal sau a fost cintdret biseri- 


«esc. Terminind in mod strdlucit cursurile 
Academiei Duhovnicesti, primi din partea 


consiliului profesoral sarcina de a preda 


a 2 Ta Academie Istoria filosofiei si apoi filo- 
sofia morala, Inalta invatatura a dragostei 


crestine propovaduit4 prin cuvint era sus- 


3 Tinuta prin exemplul virtuoasei lui vieti. 
: Undl din elevii si admiratorii lui Teodor 


Golubinschi, istoricul bise- 


ricesc. Mihail Tolstoi, spune despre dinsul: 
«In rindul marilor lui virtuti, un loc ng | 
seama il ocupa smerenia>. 

Tot in aceasta parte a revistei aflim ne- 


t 


erologul mitropolitului Hermogen, care se 
- {ntorsese in patrie din Statele Unite ale 


_Americii — unde a dus o munc& grea si 
rodnica in conducerea treburilor Exarhatu- 


lui patriarhal — pentru care a fost ridi- 


cat la 19 mai 1954, la rangul de mitropolit. 

Revista publicé apoi impresiile membri- 
lor delegatiei Bisericii Ortodoxe Bulgare, 
in frunte cu Prea Fericitul Patriarh Chi- 
vil, din timpul celor trei sAéptimini cit au 


fost oagpetii Prea Fericitului Patriarh al _ 


‘Moscovei gi al Intregii Rusii, Alexei. 

Docentul Academiei Duhovnicesti din Le- _ 
‘ningrad, A. Sischin, care a intovadrasit pe 
Mitropolitul Hermogen in Statele Unite ale 
_Americii, face un interesant tablou al sta-— 


_ vrilor din America sub raportul bisericesc. | 


In rubrica intitulata «In apdrarea pacii», 
I.P.S. Mitropolit Nicolae Krutitki semnea- 
articolul: «Lupta pentru pace eate Oo 
datorie a crestinilor>. | 

Neobositul lupt&étor pentru pace sublini- 
-az&i inc& odat& marea raspundere a tutu- 
ror crestinilor din zilele noastre. Biserica 


_Ortodox4 Rus&, spune autorul, se ridich 


-alaturi de toate popoarele pentru rezolva- 


rea pasnicé a tuturor inter- 


nationale, 


28. Op. cit., pag. 186. Despre carte si despre Sofronie, weak CL. Satire, cen 
débuts de Venseignement philosophique et de la libre pensée dans les Balkans. La vie 


et Yoeuvre de (1563-1646), 1948, PP. 42, 46 64. 
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dleparte autorul — dar si lumea crestina 


care predic’ pacea, ea ins&si are trebuinta 
$i de unire si de pace. De aceea datoria — 
«restinilor cu privire la problemele actuale 

-apare strins legaté de insesi trebuintele 


crestinismului. As spune astfel: timpul pe 


care il tréim ni s-a dat noua crestinilor 
pentru a ne da seama cit de p&gubitoare 


vechile desbindri si ca s& ajungem la 
‘unitatea unei vieti.conform4 cu poruncile 


Eivangheliei. Cautarea unitatii este ast4zi 


© realitate in lumea crestinaé si nu putem 


34 nu vedem in aceasta un semn al vremii. 
‘Noi crestinii il vom intelege in mod just, 


daca ne vom aminti ca pe calea spre uni- 
tatea de gindire nu trebuie s& ne impie- 
dicam de deosebirile confesionale ci s&4 ne 
-‘ingrijim pentru plinirea credintei noastre 
gi pentru m§&rturisirea ei prin fapte. Vom 
fi pe calea cea dreapt&i dac&i ne vom uni 
- in jurul unei cauze capabile s& demonstre- 
ze forta si plindtatea credintei noastre. 
Aceastéa demonstrare este indispensabila 
pentru unitatea noastra ca si pentru justi- 
ficarea crestinismului in ochii omenirii ne- 
_crestine. Dar ce cauz&i poate s& justifice 
‘mai bine credinta noastra de cit apdrarea 


Care alt& problema poate sluji mai 
-mult pentru unirea crestinilor, decit impo- 
‘trivirea noastraé unanima in fata fortelor 


‘razboiului 


Orice inchin&tor adevirat al lui Hristos 
.gtie ci in lume se desfasoar& aceeasi lupta 


‘ca gi in sufletul s&iu: lupta intre lumina 
‘gi intunerec, intre nazuinta spre unire si 
‘intregire si raminerea in desbinare si in- 
stradinare. De aceea biruind in sine in- 


_“tunericul si moartea, crestinul mareste prin 


sine fortele vietii si ale binelui in lume, 
_ -devine aliatul si ajutorul tuturor celor ce 
pentru adevar si pace intre oameni. 
Rezultatul acestei lupte se precizeaz& tot 
“inlduntrul omului gi de aceea este atit de 


-‘importanta participarea la ea a oricérui 


ssuflet crestin. 


Multi cresgtini din Occident au ramas_ 


“ins&i pind acum pe o pozitie echivocad: vor- 


“bese despre atasamentul lor la ideea pacii 


internationale dar continu s& se sprijine 


#pe <politica de forta>. | 
Alti crestini inclin&i s& socoteasc’ 


boiul agresiv <ca raul cel mai mic», uitind 
unui razboi din zilele noastre si ur- 

~miarile lui vor depdsi tot ceea ce poate fi 
~invocat pentru justificarea lui. 

Existé gsi astfel de, cregtini pentru care 
constituie oarecum ultimul refu- 
-giu. Dar un astfel de punct de vedere asu- 
> pra razboiului mirturiseste nu o stare su- 
“fleteasc& crestineascé, ci sentimente de 
“ura gi invidie. 


Nu trebuie s& fii un pstholog subtil pen- 


tru ca sa vezi in astfel de atitudini ale 
cercurilor cregtine din Occident fat& de pro- 


blema razboiului si a p&cii, o slabire a cre- 
dintii cregtine, dac&i nu completa ei lipsa. 
Aceste cercuri sint insp&imintate de gin- 
dul c& a renunta la rdzboiul cu Ra&s&ritul 
inseamna @ capitula in fata <tiraniei». 
Dar unde este aceast4 «tiranie» cind toc- 
mai Rasaritul pune problema interzicerii 
armei atomice si a dezarméarii generale? 
Din eforturile evidénte ale Ras&ritului de 


a infaptui pacea in Coreea, de a incheia 


tratatele de pace cu Germania si Austria. 
gsi de a ajunge la o intelegere cu Apusul 
in privinta coexistentii pagnice, rezult4é o 
singura concluzie: aceea a vointii hotarite 
a Rasadritului de a se intrece cu Apusul in 


construirea cea mai bund a vietii popoare- 


lor. Si o astfel de posibilitate trebuie s& 
se infatiseze crestinilor deosebit de placuta 


sensul ‘apararii pacii; a imbundtatirii 


conditiilor sociale ale vietii si a introduce- 


In viata a principiilor crestine. 


Nu este admisibil ca crestinii apuseni, 
care vorbesc si scriu atit de mult despre 


increstinarea raporturilor dintre oameni, 
si dispretuiasca posibilitatea de care de- 


pinde inflorirea popoarelor, renasterea. lor 


spirituala gi insesi 
lui. 
Si aceast& credintA se confirma: realt- 

tatea. concreté fi mina pe crestinii din 
Apus s& priveasc&i acum lucrurile in alt- 
fel decit le priveau ieri. Reprezentantii - 
unui sir de biserici crestine din Apus se 

pronuntéa acum in mod deschis impotriva 


razboiului preventiv si cer interzicerea ar- 


mei atomice si cu hidrogen. Ei au condam- 
nat razboiul din Indochina ca un razboi ne- 
drept si au manifestat o bucurie sincer& 


cu prilejul acordului realizat la Geneva; ei 
-vorbesc si despre necesitatea unirii pag- 


nice a Coreii. O mare nelinigte provoaca 
intre ei proiectul reinvierii Wehrmachtului, 
Tot mai des se aud apelurile crestinilor 
pentru rezolvarea problemelor internatio- 


nale pe calea concesiilor reciproce si & in- 


telegerilor. 
Aceast& tendint&é de a extinde si. a im- 


‘pogati perspectivele pacii sa -manifestat 


puternic in timpul din urmé printre con- 
ducatorii si clerul de rind din Biserica An- 
glicand, fari a mai vorbi de masele de cre- 
dinciosi. Intr-o predicAa pronuntaté nu de 


mult in catedrala Sfintul Pavel din Londra, 
g-a spus intre altele, urma&toarele: «Este 
larg raspindit&é parerea ca fiecare dintre 
noi, in parte, nu poate ajuta cu nimic la 
-yezolvarea uriaselor probleme ca boala, 


foamea, ignoranta, razboiul, care pina as- 


inc’ amenint&é sau bintuie multe regi- 
uni de pe pamint. Nimic nu este mai ero- 


iy 
‘ 
4 
> 
. 
a\3 
2 
4 
a3 
~ 
¥ 
\ 
¢ 
3 
« 
H : 
=A, ‘ 
| 
f 
. 
4 
a 
Re 
“ 
4 
24 
+ 
at 
my} 
a 
+ 
ae 
he 
« 
* 
3 
| 
j 
g 
2 
: 
? 
ae 
: 
4 
Fix 


ev 


nat. ca aceasta. Noi am fi nevrednici si ne 
“Moscova mai cuprinde interesante date din 


numim. crestini, dac& ne-am permite sa 
riminem indiferenti la toate acestea. Tre- 


buie si facem cu toti chiar putinul care 
|. este in puterile noastre, Chiar dac&é nu vom | 
dirui inca 
Dac& am raports paéferi ale. unui 
«eonducator al Bisericii Anglicane la fie- 
care din problemele actuale si le-am des- 
volta intr-un program .crestin, ar rezulta 
c& crestinii, implinind. poruncile  credintii 


rizboaiele, insé, pot 


lor in viata personalé, nu trebuie .re- 
nunte la ele nici in rere problemelor 


sociale si politice, 
 Atunci vor dispare multé cauze ce apar 
-qmnora ca piedici de neinvins pentru coexi- 


stenta pasnicé. Contradictiile nationale 


+. rezolvate in duhul atitudinii evanghe- 
=. ~ lice fat&é de aproapele — vor inceta de a 


mai provoca razboaie intre popoare. Iar 


tendinta de dominatie, ce ameninta tot-_ 

se termine cu razboi, nu va mai 

‘exista in lume — numai s& se recunoasca 

 _erestinegte vrednicia nationala a fiechrui 


3 ‘inceta deasemeni, daca& crestinii. impreuna. 

u-popoarele vor realiza interzicerea ar- 
mei atomice, bacteriologice si a oricdrei 
alte arme de in a oameni- 
lor. 


nu se poate ca a crestinii, 
despartiti intre ei in insdsi credinta lor, 


manifeste o deplina intelegere in pro- 
--pblemele social-politice. Dar, unindu-se in 


pacii crestinii pot activa cu mare 
folos acolo unde influenta lor este in stare 


schimbe mersul evenimentelor. 


Aceasta. posibilitate trebuie folosita mai 
cu seama de crestinii din Statele Unite 
ale Americii; asupra lor raspunde-— 
rea ‘pentru directia politicii guvernului lor 
privinta Coreii, Japoniei si Germaniei. 
| . Pentru pacificarea omenirii e necesar ca 
-eaceste tari s&A nu mai slujeasca drept 
focare potentiale de. r&zboi: crestinii din 
Germania dispun deasemeni de mari posi- 
in sensul unirii pasnice a tarii lor 
si a pacific&rii Européi. Si, in sfirsit, prin 


tuturor crestinilor — rasdriteni 


= . gi apuseni — Organizatia Natiunilor Unite 
ar putea deveni un adevarat 
 pacii internationale. 

V. Talizin, docent la 


mia Duhovniceasca’ din Moscova, relatea- 
Za in rubrica: «Din 


a 


Xin viata Bisericilor Or-. 
.tedoxe Autocefale> impresiile de la solem-. 

_ mitatea ce a avut lbc in Antiohia, cu prile- 

jul sdrbatoririi unei jum&tadti de veac de 
 glujire arhiereasc4 a Prea Fericitului Pa- 
_— tfiarh al Antiohiei gi al intregului Orient, 


- 9 al Revistel Patriarhiet dim 


viata scolilor duhovnicesti, La rubrica de 
bibliografie, A. Vedernicov ne prezint& stu-. 


diul Ieromonahului Sofronie despre «<Fun- — 


damentele ascetismului ortodox», 
in «Buletinul Exarhatului Patriarhiei 


Patriarhiei din nr, 10 


1954 public& necrologul profesorului-pro- 


toiereu Serghie Vasilievici Savinschi, a cai-— 
rui moarte (la 25 august 1954) a constituit 


© mare pierdere pentru teologia rus& si 


pentru Academia duhovniceascaé din Mos- 


cova, unde a functionat ca la ca- 


tedra de teologie dogmaticaé. | 
N&ascut in anul 1877 ditttr-o familie ie 


‘preot din regiunea Iaroslav, S. V. Savin- 
-schi gi-a petrecut copildria in satul natal; 
si-a desvoltat apoi aptitudinile sale reli- 


gioase in seminarul duhovnicesc din Iaro- 
slav gsi in Academia ‘din 


Chiev. 


“fost numit profesor de Teologie Dogma- 
‘tica la seminarul 


Sov, in anul 1900. 
In anii pe care i-a petrecut ca orilenne 
la seminarul din Cernigov, profesorul Sa- 


vinschi a continuat studiile si cercetirile 
gale in domeniul teologiei, adincind litera- 
 tura eshatologicé germanad si In anul 


1906, tipari lucrarea sa intitulat&: «Con- 
vorbirea eshatologic’ a Mintuitorului-Hri- 


_ stos», pentru care primi la. Academia du- 


hovniceascaé din Chiev titlul de magistru — 


In-Teologie. In acest timp el-continuS s& 
Colaboreze la diferite reviste teologice»ca: 


«Crestinul>, <«Adevarul si «Adeva- 
rul. a ratiunea>, precum si la revista eset 
cala — <Tinutul Cernigov>. | 

Tematica articolelor profesorului havik: 


este foarte variati, Ele trateazi nu 


humai probleme de teologie pur&, ci se re- 


gi la psihologia tridirii religioase, la 


-educarea moral&é a crestinilor gi pro- 
bleme de ordin Obstesc. — 
‘In varietatea precup&rilor lui S. Vv. Sa- 


vinschi este lesne de observat unitatea 


piratiei sale spre un ideal de viat& crestind. . 


_ Articolele sale precum este acela intitulat: 
_¢lisus Hristos—Fiul lui Dumnezeu», poar- 
pecetea unei profunde gindiri teologice, 
--unei. constiinfe stiintifice, unei credinte vii 


gi a unei adinci convingeri despre aceyaror 


‘Bisericii Ortodoxe. 


In anul 1944 el a fost chemat de catre | 
7 Prea Fericitul Patriarh Serghie la munca 


de organizare a noii scoli_teologice, Expe- 
vienta sa uriasi pédagogica’ si administra- 


. tivé a fost de mare folos in alc&tuirea pro- 
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sordinei interioare a gscolii duhovnicesti. 
In anul 1947, el primeste cinul -sfintit. 


~ Consacrat ca publicist experimentat si teo- 


log invatat, el a lucrat intens si in redac- 
tia <Revistei Patriarhiei din Moscova», in 
y care a publicat numeroase articole, intre 
care citam: <Insemnatatea patriarhatului 
4n viata Bisericii Ortodoxe Ruse», «Ele- 
mentul dogmatic in predicile Mitropolitu- 


Tui Crutitei si Colomnei, Nicolae», <«Invata4-. 


tura Bisericii Ortodoxe despre cultul icoa- 

nelor>, <Acoperamintul Maicii Domnului 

asupra pamintului rus», <Lumina Nasterii 

lui Hristos», «Crucea lui Hristos>, «<Bucuria 
lui Hristos» ete. 

-Acelasi num&r al <Revistei Patriarhiei 


din Moscova> public’, sub semn&tura ie- 
romohahului Leonid un interesant articol | 


despre arhimandritul Paisie Velicicovschi, 


lui. 

Pentru iui deosebité cu 
“privire la raporturile bisericesti romino-ru- 
_8e, acest articol ar trebui tradus si publi- 
wat in intregime; redim aici, ‘pe scurt, nu- 

mai. partea a Il-a, in care este evocata 
a activitatea arhimandritului Paisie Velici- 


retul Paisie, in anul 1763, dup& ce petre- 
17 ani la Sfintul Munte hotari sé se 
5 stramute in Moldova, si aici, in baza hota- 
domnitorului Grigorie Calimah sia bi- 
| necuvintarii Mitropolitului Gavriil, se aseza 


‘sta cunoscu astfel o viat& noud: de unde 
‘pina acum era putin populata, ea incepe 
$4 creasca cu un numar de c&alugadri care 


_ gulamentul pe care el il aplicase la schitul 

-@in Athos, alc&tuit pe temeiul rinduielilor 

_ Sfintilor Vasile cel Mare, Theodosie cel Ma- 
re si Theodor Studitul. | 

mind&stirea Dragomirna, ‘walt 

decit la Athos, incepu activitatea staretu- 

Yui si a obstei condus& de el, de traducere 


si moldoveneasc&, precum si de copiere 
a textelor. Aici au fost indreptate vechile 


thie, Diadoh, Macarie cel Mare, Filoftei 


mion Noul Teolog, Casian, s.a. In afaraé 
de indreptarea acestor c&rti, au fost tra- 
din nou operele urm&torilor Sfinti Pa- 
rinti:. Antonie cel Mare, Isaia Otselnic, car- 


tea a doua a lui Petre Damaschin, Teodor 
-Studitul, Mare Podnijnic, Nichita Stifat, 


Calist, Patriarhul Constantinopolului, si 
 Ignatie Csanfopulo, viata Sf. Grigorie Si- 


cu prilejul implinirii a 160 de ant via la 


—eovschi in Moldova. Autorul arat& sta- 


gsi. din Rusia si din Ucraina vecina: 
Staretul Paisie introduse in mindstire re- 


_ literaturii Sfintilor Parinti in limba sla- 


‘traduceri ale operelor prea cuviosului Isi- 
-Sinaitul, Nil Sinaitul, Grigorie Sinaitul, Si- 


Naitul, scrisi de elevul siu 


— 


- In afar& de traduceri, in primii ani ai ge- 


derii sale la Dragomirna, staretul Paisiea | am 


alcdtuit sapte capitole, despre rugaciunea 
mintii, combatind invatétura réspindité a- 


tunci in Ucraina de un monah care sunaiaste 


ta rugaciunea mintii. 
anul 1775, staretul Paisie 
obstea sa, a fost silit pardseasc&é 


gomirna in urmatoarele imprejurari: dup& 
sfirsitul razboiului ruso-turc (1768-1774), 
Austria, folosindu-se de slabiciunea Turciei, 
a cerut de la aceasta cedeze Bucovina.- 
Poarta otomand, nedorind s& intre in con- 
flict cu’ Austria, consimti la aceasta si ced& 


casei de Habsburg, Bucovina si o parte din 


_tinuturile Moldovei intre care si Drago- 


Staretul Paisie nu a voit si rimin& in- 
tr-o tara catolica gi, la propunerea domnu- 


lui Moldovei, Grigorie Ghita si a Mitropoli- — 


tului Moldovei, Gavriil, s-a striamutat im- 
preuna cu 350 membri ai obstei monahals : 


la mindastirea Secul. 


In anul 1779, staretul Paisie fu nevoit 
ia sub oblAduirea sa gi mindstirea N 
tu,*care in decursul intregii sale existente 


fost pentru Moldova un centru de cultu- 
religioas&i si care a format multi lup- | 
tatori plini de abnegatie pentru Ortodoxie, 


impotriva Islamismului, Protestantismului 
si Catolicismului. Minastirea Neamtu a avut 
pentru Moldova aceeasi insemnatate ca si 


- lavrele si Pecersca Chie- 
vului pentru Rusia. 
In mindstirea Dragomirna. Mindstirea acea- 


‘In minastirea Neamtu, ca si la Athos, 


Dragomirna si Secul, viata cdlugadrilor a - 
fost organizata pe principiul vietii de obste. 


_Staretul Paisie continua si aici s& sé 
ocupe de traducerea literaturii Sfintilor 
Parinti in limba slava si. moldoveneasca. 
In alca&tuirea noilor traduceri, el a-folosit 
manuscrisele bulgare, unele gasite in Bi- 


_ blioteca de la Neamtu, altele aduse din mi- 


n&stirile de la Athos. 

In anul 1787, numarul fratilor din mi- 
n4stirea Neamtu ajunse la 700. In acest 
timp, viata pasnica a mind&stirii a fost tul- 
burata de razboiul inceput intre rusi_ si 
turci. Localitatea Neamtu, situat&é la 15 
kilometri de min&stire, fu ocupata de turci. 


si obstea au fost siliti si parasea- 


minastirea si se stramute la Secul. 
Dar indurarea dumnezeiascaé& a ocrotit mi- 


nistirea Neamtu; turcii care se aflau in 


apropiere nu au p&truns in ea. In scurt 
timp, armata rus& goni pe turci din Mol- 


-dova In anul 1790 sosi la Tasi comandantul 


armatei ruse Potemchin, impreund cu Arhi- 
épiscopul de Ecaterinoslav, Ambrozie (Se-. 
rebrianicov), care ridic&é pe staretul Paisie 


Ja rangul de arhimandrit. 


Sub obldduirea staretului Paisie, minis- 


Neamtu s-a transformat intr-un in- 
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centru de cultura teologica-aace- 
. 
-Simtind apropierea mortii, staretul Pai- 


itie incepu s&-si scrie autobiografia. Acea- 


sta nu pentru a vorbi de sine, ci, dupa cum — 
imsusi spune, pentru a arata istoria alca- — 


tuirii obstei monahale de diferite nationa- 
litati. Dar moartea staretului, care surve- 


.ni la 14 noiembrie 1794, a acea- 


st& lucrare. . 

Staretul Paisie — arata in incheiere au- 
torul articolului — nu a fost numai un car- 
turar, ci el s-a striduit spre o innoire crea- 


toare a traditiilor stravechi in monahismul 


din timpul sau. In aceasta directie el a avut 


s& realizeze mult, pentru c& el a 
-descoperit «o comoara& cereascé pe pa- 


mints, operele Sfintilor Parinti, in care e- 


: rau: cuprinse toate cele de trebuinta pen- 
“tru renasterea monahismului: inv&tdtura 


Sfintilor Parinti despre ruga&ciune, despre 


viata de obste si despre: — 
monahale. | 
Influenta staretului Paisie s-a 
tat in viata multor min&stiri, schituri si 
-obstii min&stiresti din Rusia, Rominia si 
Athos, multi dintre ucenicii lui, pre- 


gatiti pentru lucrarea duhovniceasca, inar- 


mati cu manuscrisele traducerilor lui, ras- 


pindindu-se prin minfstirile ruse si romine, 
au inspirat in ele o viata noua si au con- 


 tribuit mult la renasterea lor. 
Tot in acest numér, <Revista Patriarhieci 
din Moscova» publica articolul semnat de 
- I. Hibarin despre profesorul Alexandru Va- 
_gilievici Gorski, fost rector al Academiei 

Duhovnicesti din Moscova, «un gigant al 


gtiintei ruse», <podoaba si gloria Acade- 


Miei», si <podoaba Sfintei Biserici»y — cum 
numit de contemporani, 


Nr. 10 al <Revistei Patriarhici din 


cova» se incheie cu recenzarea revistelor 
_ €Vestitorul bisericesc» — organ al Biseri- 
ii Ortodoxe din Polonia, si <Glasul Orto- 


doxiei» — Ortodoxe 
Cehoslovacia. 


Nr. din noiembrie 1954, pu- 
blicarea articolului semnat de A. Vederni- 
cov, cu titlul: «Activitatea patriotica a Bi- 


pentru pace». 


Autorul arata ca Biserica Ortodox4 | 


g&, care a indurat impreun& cu _poporul 


grozaviile celui de al doilea razboi mon- 
dial, nu a putut ramine spectatoare indi- 
ferenté la pregatirea unui nou -razboi si mai 
cumplit. Daca in timpul razboiului Biserica 


a ajutat Patria s& invingé pe dugman, a- 


eum ea a trebuit s&i ajute poporul la in- 


faptuirea unei padci drepte. Autoryl arata& 


-contributia pe care a adus-o Biserica Or- 


has 

4 


todox& pe acest tarim, din 1948, cind s-a 
garbatorit aniversarea a 500 ani de auto- 


cefalie a Bisericii Ortodoxe Ruse. Biserica 


Ortodox& Rus& a binecuvintat Migcarea 


partizanilor p&cii, pentru c& a vazut in ea 
unirea liberi a oamenilor de bun& credin- 


 t&, pe baza convingerii in deplina posibili- 


tate de a rezolva orice neintelegere in du-. 


hul dreptatii supreme gi a 


a recurge la razboi. 

Chiar si numai aceasta convingere @ con- 
tribuit ca Miscarea partizanilor pacii 
fie socotitéa ca tovarise de drum 
mului — care este oO religie a pacii a» 
iubirii. | 
«Desigur, aceasta tovarasie de drum nu 


Anseamn& o coincidenté de drumuri, caci 


Biserica tocmai astfel-a si inteles sarcina 
sa: de a ajuta tovaraisului de drum in c&u- 
tarile pamintului sau. cerului, «unde sala-_ 
sluieste adevarul» (II Petru 3, 13), ea a 
inteles ajutorul in sensul r4spunderii mo- 
rale pentru soarta omenirii, pentru cdde-— 
rea de la Dumnezeu a aproapelui, pentru — 
falsificarea credintei crestine, si, in gene- 
ral, pentru acea dezordine moral& care con- 


_gtituie piedica restabilirii p&cii intre po- 


poare. A intelege aceasta, inseamna& a te 


ridica impotriva atit&torilor la razboi cu 


toate armele autoritatii crestine, ale ruga- 
ciunii, sfinteniei si unirii tuturor credincio- 


“gilor; si Biserica Rus& a facut acest lu- 


Rush, ca luptitoare 
pentru pacea intre popoare, porneste exclu- 


_ siv de la poruncile misiunii sale, ale chem4- 


rii sale, ale credintel sale. Din tot ceea ce 
se petrece pe pamint in timpul de fata, se- 
tea de pace a oamenilor constituie pentru 
Biseric&é faptul cel mai esential. In acea- 
sete de pace, Biserica vede nevyointa 


_. duhului ce p&timeste din cauza invrajbirii 
gi de aceea vine in ajutorul oamenilor ca- | 


re cauté un liman al p&cii. 

Biserica noastra, spune A Vedernicov, di 
acest ajutor oamenilor, indiferent de con- 
ceptiile si pozitiile lor politice. Biserica Ru- — 
sa nu identifica neparticiparea sa la poli- 
ticé cu o atitudine de indiferent&é fat&a de 


politic’, ci totdeauna ea o priveste din 


punctul de vedere al conditiilor favorabile 
de implinire a misiunii sale — misiunea 


mintuirii. spirituale a oamenilor. Timpul 
de pace este timpul cel mai potrivit anal 
_ tru misiunea mintuitoare a Bisericii, de 


cea ea binecuvinteaza politica de pace a 
guvernului gi fi vine in ajutor in lupta con- 
tra primejdiei unui nou r&zboi. | 

Cit de esentiala este aceast& binecuvin-~ 


tare a Bisericii, o arat& unitatea moral& 
@u poporul in apdrarea Patriei si in 


rarea pacii. Stim c& Biserica Ortodoxd in 
cele mai rae imprejurari din viata po- . 
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‘porului a constituit totdeauna un mare 


‘Sprijin moral, un izvor de fort& spirituala. 
Biserica Rus&, contribuind la unirea Bi- 
“gericilor Ortodoxe locale in cauza ap&rarii 
pacii, devine un factor important de apro- 


-piere a popoarelor ortodoxe gi prin aceasta 


‘slujeste cauza general4 a Ortodoxiei. Nu 
mai putiné insemnatate au si eforturile 
Bisericii Ruse indreptate spre unirea tu- 
turor confesiunilor crestine in opera de 
aparare a pacii. Totodata pozitia Bisericii 
Ruse constituie un exemplu viu pentru ma- 
sele de. credinciogi ai tuturor religiilor din 
lume. 

rubrica intitulata <Viata bisericeasci» 
ni se infatiseaza frumoasa mindstire Us- 
penia, din Estonia; candidatul in teologie 
V. Talin ne evoca interesante date din viata 
‘gi opera Sfintului Ioan Zlataust, precum si 
a episcopului Inochentie de Saratonsc; pro- 
fesorul V. Niconor, cu prilejul implinirii a 
patruzeci de ani de la data cind I.P:S. Mi- 


tropolit Nicolae a terminat Academia Du-. 


hovniceascéa din Petersburg, red& preti- 
oase amintiri din acel timp, incheindu-si 


articolul cu aceste cuvinte: <In timpul de 


fata, Mitropolitul de Crutita si Colomna, 
Nicolae, este cunoscut in toate colturile lu- 
mii crestine, ca un Ierarh ortodox rus de 
inaltaé invatatura, Zlataustul rus, neobosit 
luptator pentru pace». 

Intre «Articole» afli4m pe acela semnat 


de Prot. A. Vetelev, profesor la Academia — 


-Duhovniceasc& din Moscova, cu titlul: <Tai- 


na Pocidintei», pe al Episcopului Mihail des- 


<«Comunitatea Patriarhiei din Helsin- 


; pe al lui A. Ivanov, intitulat: «Din. 
raporturilor dintre Bisericile 
glicana si Ortodox4». 

In rubrica: «Din viata Bisericilor Orte- 
doxe Autocefale», V. Talizin, docent la A- 


cademia Duhovniceasc’ din Moscova, ne 
infatiseaza — sub titlul: <Inc& o misiunea — 
prieteniei si pdacii> — solemnitatea ce a 


avut loc la Bucuresti, in cladirea Institu- 


tului Teologic Universitar, cu prilejul in- 


minarii I.P.S. Mitropolit Nicolae, a 
mei de doctor in Teologie. 


Autorul citeaza fragmente din 


rea Prea Fericitului Patriarh Justinian, in 


care este in mod stralucit caracterizata 
personalitatea I.P.S. Mitropolit Nicolae, 
precum gi marile sale merite in fata Bi- 
sericii si in domeniul stiintei teologice. Ar- 


ticolul se incheie prin cuvintele: <Traiasca 
deapururi unirea intre Bisericile 
noastre>. 


Numéarul 11 al <Revistei Patriarhiei din 
Moscova> pe anul 1954 se incheie cu dari- 


le de seam& despre inceperea anului gco- 


Jar 1954/1955 in Academiile Duhovnicesti 


din Moscova si Leningrad, precum si in 
Seminariile Duhovnicesti din Moscova, Le- 
ningrad, Chiev, Odesa, Saratov si Minsc. 


LEIPOLD JOHANNES: IDEEA SOCIALA IN VECHEA BISERICA CRESTINA. 


Cunosciitor al problemelor sociale in per- - 


spectivé istoric& si in interpretare crestina 
evanghelica, autorul scrierii de care ne ocu- | 


pam, supune unei analize cele mai multe 
dintre problemele vietii. Este interesant s& 
- Yyemarcaém ins&, c& pentru tilcuirea unora 
_ dintre textele Scripturii, autorul, desi pro- 
testant, face adeseori apel la luminile 
Sfintei Traditii, pe care cu toate c4 n-o nu- 


meste astfel, o consider& practic de aceeagi 


valoare si important& cu Sf. Scriptura. 


Atitudinea aceasta noua si cit se poate 


de justa, — pe care am mai avut ocazia 
s-o relev — a apdrut in veacul nostru la 


diferiti teologi protestanti, ins&é cu deose-_ 
bire la cercetatorii istoriei bisericesti, ca- 


rora aprofundarea tonditiilor in cari a a- 
parut si s-a dezvoltat crestinismul, le-a ofe- 


rit prilejul fericit de a face directa si fruc-_ 


tuoas& cunostinta cu izvoarele Sfintei Tra- 
ditii. Studierea epocii contemporane cu 
_ Hristos, a veacului intii al erei noastre gi 
a primelor veacuri dupa aceea, i-a facut 


. cunoasc& pe parintii apostolici gi pe 


tartrile lor, vechea ierarhie . 


constituit& in cele trei trepte ale preotiei 
sacramentale, si chiar s& cunoascad si s& 


pretuiascA monahismul cel atit dé 
tuit de ei pina aci. 
Alc&tuitor in ultimii treizeci de ani, al 


‘mai multor studii de istorie si culturi an- 
pare cu o solid& orientare in problemele 
pe care le trateazi impartite in urmatoa- 
rele capitole si subcapitole: 
I. Biruinta crestinismului asupra religi- 


ilor lumii vechi. 1. Necesitate sau intim- 


plare? 2. Crestinismul ca religie tindra, 3. te 
Conceptia crestini despre Dumnezeu; 4. 


Crestinismul si viata de fiecare zi. 
II. Ideia social4A in vechea bisericé cre- 


1. Mediul ambiant, 2. Iudaismul, 3. 


Iisus, 4. Comunitatea primard, 5. Vechii 


- 1. Dintre scrierile sale, amintim: Aparitia 


bisericii copte — 1905; Zei care mor gi Zei 
cari invie, 1923; Chipul lui Iisus in lumina 
istoriei comparate a religiei, 1927; Slujba 
religioas& a bisericii vechi, 1937; Atitudi- 


nea lui Tisus fati de greci si iudei, 1941. 
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“elino-cregtini, 6. Primii urmasi ai apostoli- 

dor, 7, Veohes biseric& catolica, 
AAVe. 

tratarea. problemelor enumerate, 
se ocup& inevitabil si de principalele 
 aspecte si. forme organizatorice ale cresti- 
wnismului primar: a comunitatilor, a ierar- 
-hiei de slujitori sacramentali si nesacra-— 
a societatilor bisericesti de asisten-_ 

ta, a societatii monastice, a bisericii in ge- 
###$mere si a raporturilor ei cu Statul. 


Cum acestea reprezint& cadrul in care se 


analizeaza ideile sociale cari au stapinit 
erestinismul primar si felul in care ele si-au 
£g&sit aplicarea practica, ne vom retine in- 


tii asupra lor. 
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Primele comunitati crestine sint aritate 


ca fiind constituite dintr-un numér restrins 


de credinciosi cunoscindu-se cu totii intre 


ei, intrunindu-se cu regularitate in jurul 
tei: contributiei care se aducea de 


catre fiecare in scopul ajutorarii aproape- 


Jui, a membrilor lipsiti ai comunitadtii. Cu 


aceste- prilejuri se organizau mese comune 
in fiecare seara sau cit mai des, numite 


mai tirziu «agape», adic& mese ale drago- 

 -stei, cdci ele reprezentau intr-adevir sem- 

“nul vdzut si bineficaitor al dragostei de 

- Desi eomunitates, din Terusalim—-ca cea 

=~ mai veche si care era condus& de catre Sf. 

Apostoli, — cuprindea fara discriminare 


iudei si elini ca si crestini de alte neamuri, 


.totusi, mostenirea lumii vechi, aprigile 
-Yrajmasii. dintre diferitele popoare, 


mai 


ales cele dintre greci, romani si iudei, n-au 
 dispdrut din primele zile ale crestinismu- 
iui. Ele s-au_ pastrat ca stari de constiintaé 


timp indelungat determinind organi- 


zarea comunitatilor criterii etnice, 
asa in primul veac, se intilnesc 
de comunit&ti mixte si comunit&ti separa 

©  tiste formate fie numai din iudei, nu- 
mai din elini sau din iudei elinisti, 
Mai mult, atit iudeii cit si elinii, ca si mai 
>  tirziu ceva, insigi romanii, inafara de sepa- 


ratismul etnic mai pastrau inc&a o seama 


= de credinte gi obiceiuri ale vechilor lor re- 
 ligii, constituind in mare mast de 


semi-crestini. 


Lep&darea de a fost lucrul cel mat 


greu desi cel mai de pret care i s-a cerut 


= lumii vechi credincioase. Ea nu a fost ac- 

im) MOO Qerneral si comun, decit in 
stilul lui Zaheu, adict pe jum&tate. Asa 

constituirea si existenta inca 


timp indelungat si dup&4 veacul intii, a co- 


mounitatilor evreesti si eline separate, ca 


Se stie doar ca iudeo-crestini, céutaser’ 


numai sé pastreze pentru. ei rinduelile 
mozaice, ci chiar s& le impuna ca o- 


bligatorii si pentru crestinii proveniti din- — 
tre pagini, pretentie care s-a respins ins& 
de sinodul apostolesc de la Ierusalim.:-Drept. 
membri ai comunitatii sint aritati-crestinii 


din toate-categoriile sociale fara deosebire 

én: ‘dintre crestinit si 
clerici se constat&é in mod firesc. I se adau- . 
apoi aceea impusa de monahis- 
mului mai tirziu: 

Ca o caracteristica a bi- 
sericii din Ierusalim si a altora, se releva 


comunitatea bunurilor despre care va mai ee 


fi vorba in legatur& cu ideile sociale ale 
crestinismului primar. 
Conducerii de netagaduit a  intregii bise- 


rici, ca'si a comunit&tilor locale, de cAtre 
Sf. Alpostoli, i s-a adéiugat o ierarhie de 


slujitori in subordinea lor, formaté din dia- 
coni, diaconite, vaduve, presbiteri si epis-_ 
copi. Aceasta ierarhie, desi autorul nu se 


ocupa de ea cu deamanuntul, o pomeneste 


totusi, relevind importanta si caracterul de 


_ functii constituite formal a diaconilor, 
diaconitelor (Rom. 16, 1, ‘diaconita Fibi . si 


I Tim. 3, 1) pl vidduvelor (I Tim. 5, 3. 


Despre diaconite se sint amin- 
tite si de Pliniu cel Tindr, tn scrisorile ci- 


_trei imparatul Traian, la finea 


(Pp. 229, nota 41). 


fata. de ierarhia sacramentala, autorul evi- 


s&-i releve acesteia pozitia specialA in 


forma decit in aceea cu referire Ta 
dreptul episcopilor, presbiterilor si diaconi- 


lor la intretinerea din partea contumihayilor 


c4rora le servesc, (p. 167). | 
Se d& o atentie speciala societatilor bi- 


gericesti create in scopul ajutorarii celor in 


nevoi, ca si.in scopuri misionare. Ele re- 


prezint& deci, atit aplicarea dragostei fata | 


de aproapele, cit si indeplinirea poruncii — 

de a semana cuvintul evangheliei. — 
Dintre aceste societ&ti deservite de dia- 

coni, diaconite, viduve,: presbiteri etc., se 


-amintese in special cele al c&ror scop ‘era 


buna primire a strainilor—cAlatorilor si 
misionarilor, apoi ingri jirea bolnavilor, a 


batrinilor, orfanilor gi altor oropsiti 
“187 sq. 246-248)... 


Ca ageziminte sau institutif oficiale 


ricesti, ele au fost in primele veacuri si 
chiar dupa ce biserica si-a dobindit liberta- 
tea. stilpii principali de reazim ai activi-. 
tatji misionare,.ca si ai rezistentii fat’ de 
atacurile eretice. . 


In viata si organizatia bisericii primare 

ca gi mai tirziu, pind in vremea deciderii _ 
_imperiului bizantin, -institutiile acestea de 
asistent& socialA au facut parte.dintre 
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Pot ca o societate bisericeasct, de na- 
tur& mai mult mistico-religioasé, dar gi cu 
rosturi de asistenta socialé, a aparut mo-. 


nahismul, care a depasit cu timpul impor-_ | 


tanta celorlalte, supravietuindu-le pina azi. 


Autorul constat& existenta monahismu-— 


‘Jui liber ca si o celui incadrat in biseric& 
‘mai tirziu, gi-i araté mai ales rostul so- 
‘cial (p. 165, 168, 184-185). 

Cu privire la biseric& in totalitatea ei, ca 


unitate a turor credinciosilor si pastorilor, _ 


ge subliniazi temeiurile acestei unitati 


Se g&asesc in inv&titura crestinid despre 


unirea cu Hristos a tuturor credinciosilor 
gi despre unitatea neamului omenesc inte- 
meiat&éa pe egalitatea tuturor oamenilor 
-Inaintea lui Dumnezeu (p 28, 115, 190). 
Sint amintite ca mijloace de cirmuire bi- 
sericeascé Sinoadele (p. 241, etc.), si se 
arata ca Biserica are norme proprii de 
conducere, cu totul deosebite de ale Statu- 


lui, dup& cum ea ins&si nu se confund& cu 
Statul, si nici nu-l1 concureazd, nu se sub- 
stituie rinduelii acestuia, chiar si atunci_ 


(pp. 


cind este cu totul de acord cu el 
92-93). 

scoate in evidenté, in aceastt privin- 
«Stiti c& domnii pdaginilor ii 
stipinesc pe ei si cei mari fi supun (ii fac 
sclavi) pe ei, iar intre voi nu: va fi asa, 
ei voi va vrea s& fie mai mare, 
s& fie voud slugaéy (Mt. 20 25-26; Mc. 
Le. 22, 25 sq.).. 


* 


| In ‘acest chip autorul orga- 
nizatia Bisericii, ca ceva nou, «deosebit de 
stat, de orice alt& societate si dé orice 
 alt& organizatie religioas4»,’ organizatie al 
carei specific religios nu s-a impus decit 
prin felul in care el s-a rasfrint asupra 
problemelor sociale ale vremii. 
Aparut& ca doctrin& religioas& nou&, in- 
vatitura crestini de credint&é s-a lovit de 
religiile existente si si-a afirmat superio- 


‘ritatea in lupt& cu acestea. Autorul arati 


c& vechile religii ii reprosau crestinismu- 
lui noutatea, valoarea inca neverifcata prin 
viata a noii credinte, careia fi opuneau ve- 


~~~ ¢himea si statornicia credintelor existente. 


Aceasté atitudine o aveau si iudeii si pa- 
ginii. Dar crestinismul nu fa&cea polemica 


ugoara pe chestia aceasta. El lucra 


puterea cuvintului nedezmintit de fapte, 
prin dragoste de aproapele, care prindea — 
-consistentaé in fapte,in orice imprejurare. 


El isi dovedea puterea nu prin miestrie | 


verbalé, ci prin simplitatea cuvintului gi 
prin utilitate practica. 

_. Mizeria lumii antice, a contemporanilor 

lui Tisus, nu putea fi dornic& de teorii, ci 

ajutor pentru izba&vire sau. macar de 
acesteéia. 


. Ortodozia 


» 


- 


‘Sclavii si toti oropsitii orinduirii sclava- 
giste romane, nu asteptau vreun filozof 
sau vreun om de stinta genial care sa-i 
incinte gi s&-i fericeascé cu adevaruri ves- 
nice si fara nici o legatura cu vee lor mi- 
zera. 


i Femeile si copiii, expusi deopotriva mor- 


tii prin: simpla hotdrire a barbatilor, nu 
puteau avea interes pentru nici 0 nascoci- 
re savanté care i-ar l4sa in aceeasi stare. 
Pe nimeni nu interesau reprosurile teo- 
retice pe cari le faceau vechile religii cre- 
stinismului. Dar ochii si inimile tuturor ne- 


 c&jitilor si oropsitilor, se indreptau cu na-— 


dejdi spre orice apirea nou. Aga s-a in- 


timplat si in cazul crestinismului. Fiecare 


om in suferintS gi-a pus nidejdea unet li- 
berari in noua credinta. 

- La auzul cuvintelor lui Hristos, care-i 
declara pe toti — liberi sau sclavi, elini, 


judei sau barbari — fii ai lui Dumnezeu, 


frati egal indreptatiti, care-i chemau pe 


toti si se iubeasc& si si inldture -din re- 


latiile lor tot ce-i protivnic dragostei — 

au tresirit ca la o adevirat&é chemare ce- 
reasc& milioanele de sclavi, de femei si de 
copii. S-au cutremurat de spaima stapi- 
nii de pind atunci ai vietii acestora, si fra- 
mintarea a inceput ridicind si talazuind vi- 


_forul patimilor peste inclestarea, pe viat& 


si pe moarte, dintre stapini 
tre liberi si robi. 
Cu fiecare zi, crestinii 
ritatea mintuitoare a credintei lor, prin | 
faptele dragostei de aproapele. 

Si cité lume era de ajutat atunci! 
- Cine putea fi oare mai mult decit sclavii, 


femeile si copiii, aproapele fiecirui cres- 


tin? Si cine avea mai mare nevoie de ae 
tor, decit acestia? 


Primiti in comunititile crestine cu ‘drep- : 


_ turi egale — la cinste gi tratament de ori- 


ce fel, — cu -oamenii liberi, sclavii, femeile — 
si copiii, vedeau in Biserica, in comunitatea 
crestinilor, corabia mintuirii lor din -c&- 
_ tusele st4pinilor si ajpoi din acelea ale al- 


tor ferinte, pAcate, etc. Nadejdea tuturor 


acestora a devenit Biserica, in ea se 
propovaduia simplu si se arata c& intii tre- 


_buie s&-si iubeasc& fiecare pe aproapele siu 
si apoi pe Dumnezeu, c& trebuie dove- 


deascé intii aceasta dragoste de aproapele, 
pentru a fi crezut c&-1 iubeste 9 pe Dum- 


mezeu cu adevarat.” 


Ca mod de viaté, determinat de atitu- 
dinea crestinilor faté de bunurile materia- 
le, a apdrut comunitatea acestor bunuri In 
sinul Bisericii din Ierusalim. Vinzindu-si 


7 ust averile, aduceau pretul lor la picioa- 


rele Sfintilor Apostoli, care se ig 


de toate cele trebuitoare fieciruia, si ni 
meni nu ducea lips& pentru ca toate bu- 


nurile le aveau fn comun, 
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‘Desi comunitates a mai 


preconizata si practicaté de pitagorei (pp. 
48-49), de eseni (pp. 50-62), de stoici (p. 


49), desi ea mai reprezenta dup& tradi- 
tiile iudaice semnul c& se apropie sfirsitul 


Jumii (pp. 62, 112, 216) sau un deziderat 
pentru sine al poporulm ales (p. 219), 
totusi nimic nu putea egala frumusetea si 


puterea de atractie moral pe care o exer- 
cita asupra sadrdcimii din lumea antica, 
modul crestin de vietuire comunitari, in- 


: temeiat pe dragostea de aproapele. 


-Comunitatea bunurilor, desi nu s-a practi- 
cat ca singurul mod de ‘vietuire a credin- 
@iosilor crestini constituitd in unita&ti reli- 
gioase locale, totusi a avut rispindire 8i 


considerabild, fiind atestat& si in 
veacurile IT si (pp. 157-159, 241). 
2 ‘Fara a se ridica impotriva sclaviei si a 
Bats altor rindueli ale societatii de atunci, pri- 


_ vind conditia femeilor si copiilor, rindueli 


Btatulul, totusi prin chemarea lor la eli- 


'berarea prin Hristos si prin incadrarea cu 
-drepturi egale in comunitatile bisericesti, 


 €restinismul a inceput de fapt actiunea 

cea mai serioas& si mai consecvent& in 

 ‘Vremea aceea pentru emanciparea 
_ a femeilor si a copiilor. 


Practicind comunitatea bunurilor, cresti- 


nu dispretuiau munca, aga cum f&ceau 


celelalte religii —- cu mici exceptii la mo- 


zaici si la altii — si societatea romana, ci 
© socoteau ca singurul mi absolut cre- 

. gtinesc pentru cistigarea entii. In a- 
privinté scoteau in lumina pilda 


Mintuitorului si mai ales a Apostol Pa- 


vel, care statorniceste c4 «cine nu vrea sa 


Munceasca, acela nici sA nu manince» (II 
Tes. 3, 10), dovedind prin toaté viata sa, 
acest principiu l-a trait el insusi, mun- 


cind ziua si noaptea ca sa-si cistige pii- 


+84 nu manince piinea care i se cuvine al- 
tuia, celui ce gi-o cistig&i (II Tes. 3, 8-12). 


In afara de mijloacele ce rezult4 din co- 
munitatea bunurilor gi din munca, cregti- 


© nismul primar a mai admis si practica <a- 
| ~~ gapelor> si a colectelor (pp. 112, 131, 133, 
183) pentru intretinerea fratilor lipsiti. 


. Practicind munca si ridicind-o la rangul 


= fu numai de obligatie ci si de virtute, re- 


clamind dreptul fiectaruia la munc& (p. 
159 — Didahia), crestinismul s-a ridicat 


impotriva lenegilor, a speculantilor si a 


proprietatii nelimitate, deci nemuncite, pe 


care a condamnat-o impreuni cu scone 


torii ei cu tot (pp. 130, 179, 243). 


Tonul scrierilor sfinte si al P&rintilor 


_ bisericesti impotriva bogatiei gi a bogati- 
Nor, ca st4ri neintemeiate pe munca, pe 
vrednicie, de multe ori: pare si exprime 


© Iupti de class (Iacob 5, 1-6, 


Prin com 
nit pildé de virtut morale si cetatenesti, 
migcindu-se gi orientindu-se In orice impre- _ 


* 


‘Vasile, Sf.. Ioan Hrisostom socotesc 


proprietaten ea furt, p; 179). 
Condamhind bopitia, totusi crestinismul 


‘nu slaveste saracia si nu o consideri ca 


un ideal si nici ca un mijloc de mintuire, 
ci ca o nenorocire si suferint&’. Si tocmai 
pentru evitarea ei se impune ajutorarea 


aproapelui, ajutorarea lui material4 prin 


tot ce poate fiecare, prin milostenia oca- 


zionalé, dar mai ales prin asistenti orga- 


nizaté. Despre aceasta din urma& stau 


turie numeroasele si importantele societatt 
asezaminte bisericesti de caritate, din 


antichitate, aseziminte in care isi au ori- 


_ginea toate importantele institutii de ocro- 
tire din epoca modern. 


Un rol deosebit si in organizarea asis- | 


tentéi sociale nu numai in ce priveste tra- 


irea in ascez&, il aveau si comunitatile ca- 


-lug&resti sau min&stirile, care, fie ca-si 
-creeau institufii proprii pentru ajutorarea. 
- celor in nevoi, fie c4-si inchinau o bund par- 
te din activitatea lor operelor Ge asistenta, 
fiind gata de orice jertf4 atunci cind apa- 


reau flagele sau alte necazuri cari ame- 


ninfau viata semenilor crestini gi. 
tini.” 


Bloevent& este in aceast& privint& rindu- 


- jala monahal& a lui Pahomie, care prevede 


cum si ce ingrijire trebuie s& se dea stra- 
inilor, caldtorilor, etc., precum si exem~ 


_plul. lui ava Senute din veacul V, care a 


adapostit si intretinut in mindstirea sa nu- 
mit& <Mindstirea Alba» (Egipt) cca. 20. 000 
refugiati din fata nubienilor, care navali- — 


| sera, asupra Egiptului superior App. 184-5). 


indeletnicire obignuit& nu numai a co- 


| munit&tilor crestine ci gi a mindastirilor, 


era rascumpdrarea sclavilor si a prizonie- 
rilor, opera care stirnea deopotrivé admi- 


-ratia si invidia petru lumea de 
atunci (pp. 196-197). 


- Cit privegte milostenia ocazionali, ea nu 


a fost intotdeauna aprobat& gi i s-a impus 
ingradiri motivate felurit; fie prin grija 


de a nu da celui ce nu i se cuvine, caci 
facind astfel s-ar incuraja inselatoria gi le- — 


nea, fie prin considerarea milosteniei ca un 


act umilitor si pentru cel ce d& si pentru — 


cel ce primeste, fie, in fine, pentru motivul 
- invocat de Seneca — dupa care — practi- 


carea milosteniei insemneaz& complacere 


“cu starea de avut fata de cei lipsiti, com- 
placere cu starea'de stapin fata de sclav, 


iar nu situarea pe pozitia. de frate egal cu 


cel pe care-l ajuti. 


Deci milostenia trebuie inlocuits cu aju- 


_-torul fratesc, ceea ce este perfect adeva- 
vat gi valabil din ‘Dunet de vedere crestin 


(p. 215). 
lor, crestinii au deve- 
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| despre si reviste 


Surare dupa porunca -dragostel de aproa- 
pele. | 
Ei au inlaturat, din rindurile lor, toate 


_. discriminarile etnice si sociale. ne mai fa- 
- ¢ind deosebire intre iudei, samariteni, elini, 
harapi, romani, barbari, etc., nici intre 


sclavi si stapini, nici intre bairbati si femei, 


‘sub raportul drepturilor la viaté (Gal. 3, 


I Cor. 12, 13;.Col; 3, 11). 
Crestinii s-au. rdicat impotriva cametei 
(pp. 31, 233), impotriva uciderii copiilor gi 


- @ comertului rusinos cu copii (p. 51, 240), 
 {mpotriva celor ce Opreau plata lucr&tori- 
- lor (pp. 68, 139). si impotriva tuturor ce- 
lor cari turburau prin pdcatele lor, pacea ~ 


gi infratirea dintre oameni (p. 162)... 
Fata de felul in care gindeau gi lucrau 


-erestinii pe teren social, atit iudeii cit si 
paginii au ridicat acuze de tot felul, re- 


prosindu-le cA stric4 toate rinduielile vechi, 
fara de care li se parea ca nu ar mai pu- 
tea si existe viat&a cu adevirat. Astfel, 


«Lucian din Samosata fi declara ignoranti 
cari fac mai mult rfu decit bine, ajutindu- 

orice pret si nestiind niciodata daca 
dau ajutorul lor cui se cuvine sau nu (pp. 


(pp. 159, 196). 


‘Tertulian arata ch paginii ‘adeseori ad- 


mirau lepidarea de sine a crestinilor, care 


-erau gata sa-si jertfeascé si viata unul 


pentru altul (p. 196), iar altii spun c& in 


-scopul rascumpar&rii prizonierilor sau al’ 
_gclavilor, unii dintre crestini mergeau atit 
de departe incit ei insisi se vindeau in scla- 
Vrind s&-i descalifice pentru. 
-Yile lor nedemne, in fata claselor st&pini- 
toare din lumea anticd,: ‘impa&ratul Tulian 
_Apostatul le face de fapt un elogiu cresti-— 
nilor, acuzindu-i c& nu fac discriminadri 
{ntre clase si popoare, influentind si pe 


preotii pagini in acest sens, si c4-gi iubesc 


pe vrajmasii lor (p. 197)... 
constat& totusi c& metodele cresti- 


nilor au atita putere, incit impotriva lor 
nu se poate lupta decit insusindu-si-le si 


~paginii. Caci crestinii isi intretin nu numai 
pe.sdracii lor. ci si pe ai p&ginilor, ingri- 
morti dupa cuviint&, au case de adadpost 


te acestea intirese continuu pe 


Ele sint demne de imitat (p. 197 y 


Desi protestant, arti. de care 
ne ocupim, el aduce de la un capat la 


altul al ei m&rturii dintre cele mai eloc- 4 
vente pentru confirmarea tezei vechi creg- 
tine padstrat&éa de Ortodoxie — dar aban- 


donata de protestantism si dupa care nu- 
mai credinta. dovedita prin tts este min- 
tuitoare. 


Cartea sa este una din cele mai calde | 


pledoarii pentru aceasta teza. 
In concluzie la tot ce cuprinde scrierea 


analizaté, trebuie si aratam c4 in ea se 
precizeaz& mereu leg&tura cu diferite as- 
pecte ale gindirii si activitatii sociale a Bi- = 
sericii, faptul ca cregtinismul nu-si reven- = 


dica paternitatea vreunui sistem social si 


nici. nu se identifica cu altceva decit cu 
‘sine insusi: Cu toate acestea, nu poate sa 
nu. fie relevat&a importanta pe care au 


avut-o in dezvoltarea istoricaA a omenirii 


ideile sociale ale crestinismului. De aseme- 
nea, trebuie relevaté importanta lor con- 
stant4 gi in ceea ce priveste orientarea cre- =] 
_dinciosilor si-a lucrarii Bisericii din orice 


vreme, spre telurile.superioare si mintu- 


itoare de suferinte, de nedreptati s de cata-. 


clisme razboinice, catre care se 
_ factorii de progres ai omenirii. 


pe pozitia sa crestina fata de proble- 


mele vietii sociale, Biserica gaseste oricind 


potrivit s& se adreseze credinciosilor sSicu 


mesagiul §f. Pavel catre Tesalo- 
niceni:. 


vi rugim, tratior, cinstilt pe oat 


s& aveti fata de covirgitoare arago- 


-ste pentru lucrul lor>. 
«Traiti in pace intre voi». 


«Si rugam, fratilor, mustrati pe 
fara rinduial4, mingtiiati pe cei slabi de. 


inger, sprijiniti pe cei nepuntinciosi...>. 


<...Urmariti totdeauna binele, ‘si unii fa- 


de altii...r. 
«Bucurati-va totdeauna. ‘ 
<Rugayi-va neincetat» (I Tes. 5. 12-47). 


‘Pr. Prof. LIVIU STAN 


UNGARISCHER KIRCHLICHER NACHRICHTENDIENST, editat de Biserica Reformati, il | 


Biserica Luterama si Asociatia Bisericilor Libere (Baptiste, 
_Fratilor etc.) din Ungaria, an. V, nr. 17—18, Budapest, sept. 1955. 


Revista aceasta, al chrei editor este Epis- 


 eopul Dr. Ludwig Veto gi al redactor 
“principal este Dr. Emmerich Kadar, infa- 


figseaza momentele. mai insemnateé din via- 


ta religioasd gi bisericeasc’i din R.. P. Un- 


gari. Este o revisté a confesiunilor prote- 


ard 
’ 


stante care, fiind scrisé in limba 
da posibilitatea tuturor celor din afara si 
ia cunostinti de modul cum. decurge viata 

religioas& si bisericeasc& a Cultelor prote- 


stante.intr-o tar&é de democratie 
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confesiunilor din R. P. Ungar&, cu cele 


prin participarea sefilor lor la conferin- 
tele, congresele si adunirile generale in- 
ternationale ale confesiunilor respective. 


loc in 1953 la Woudschoten, in Olanda, 
Biserica Reformata Ungara a fost repre- 


_ b&rbati ai ei: Episcopul Dr. Albert Berec- 
_Zzki si Episcopul Ianos Peter. Revista ne 


~ 


©«chiderea sesiunii, care a fost rostiti de 


rea rostiti de Episcopul Ianos Peter, la 
sfirsitul conferintei sectiei ras&ritene a 
Sesiunii Aliantei Reformate Mondiale. 
- Pornind de la textul din 1 Samuel, 15, 
_ 22-23, Dr. A. Bereczky a grait: <Putem s& 
= vestim cuvintul lui Dumnezeu si putem sa-l 


| Saul pe cea din urm&. Raza de lumina 

gi str&lucitoare, care se resfringe 
_ asupra noastra din acest capitol al Cartii 
Samuel si mai ales din textul citat 


_ Cele doud cdi ne vom indrepta>? 


_ Dr. A. Bereczky pune mai departe {n- 
trebarea, care se adreseaza deopotriva tu- 


_ «Pacem magie, sau vestim Cuvintul? Vrem 


SBisericii, sau vrem sa fim numai niste regi 


§itul spalarii picioarelor Ucenicilor Sai: 


i 


exemplul Sau: Pretextele noastre si sub- 
‘terfugiile noastre religioase nu pot sa ne 


=. 
= 


activa a vointei Lui. Sintem obligati 
trdim aceasta vestire. Si aceasta ascultare 


mea de astazi», prelatul ungur a trecut 
apoi la actualitate, cAutind s4 descifreze, 


= zeu se face astzi in interesul Bisericii, in 
‘interesul slujitorilor Cuvintului, adic&i pen- 
tru asigurarea proprie, sau pentru c4 voim 


- 


4 


ch 


de peste hotare este pastrat&é de acestea 


Astfel, revista ne arataé c& la sesiunea A- | 
liantei Reformate Mondiale, care a avut 


zentata prin doi dintre cei mai de seama 


reda in intregime atit predica de la des- — 
Episcopul Dr. A. Bereczky cit si cuvinta- . 


dispretuim. Samuel a ales calea dinttii, 


‘acum de noi, constituie pentru noi cea 
‘Mai mare intrebare si cel mai grozav a- 
vertisment al lui Dummezeu: Pe care din 


‘turor slujitorilor cuvintului lui Dumnezeu: 
 s& indeplinim slujba plin& de ascultare 
pentru nidejdea p&cii popoarelor, pe care 
aparenti? Cind El, Domnul si imparatul 
7 nostru a fost pe pAmfnt, El a zis, la sfir- 

_ «V-am dat un exemplu». Noi vrem adesea 
singuri sA dim exemplu, in loc dé a urma 
elibereze de vestirea plinad de supunere si 


este cu putinta pentru c4 noi, gadsind li- 


mei 

“nistea nu in feama de judecata Lui, ci in 

Lui iert&tor de p&cate, ne supunem 

Uwui-cu inimile pline de recunostinta. Cre- 

a stinismul nu este o datorie, ci o libertate. 

6Labertatea supunerii fata de El. 

Pentru tema principal a sesiunii 
£Aliantei Reformate Mondiale de la Woud- 
schoten a fost <Slujirea Cuvintului in lu- . 


daca propovaduirea cuvintului lui Dumne- 


dam ascultare cuvintului lui Dumnezeu. 


slujitorii ei, in activitatea pe care o des- 


fasoara este insufletitaé numai de dorinta 
de a sluji pe Dumnezeu, slujind pe oa- 
meni. Exist un punct — a zis prelatul 
ungur — in care putem s& ne achitiém 
de datoria pe care o avem fata de toti 
oamenii. Toti oamenii sint amenintati de 
aceeasi umbra, dar prin aceasta umbra 
intunecaté razbate acum raz& de spe- 
rants. Imi va ramine nestears& din minte 
ziua aceea, in care am putut, in rugdaciu- 
nea mea s& multumesc lui Dumnezeu, ca 
ast4zi, pe pamintul Coreei, nu se mai vars& 
singe si nu mai cad bombe. Desigur c& in 
aceasta zi, in toate laturile pamintului mi- 
lioane de crestini s-au gasit uniti In ace- 
easi rugaciune de multumire! Tocmai pu- 
terea irezistibilA a dorintei de pace a po- 
poarelor, tocmai calea cea mai simpl& si 


-unicé, aceea a tratativelor si-au dovedit 
“puterea si adevarul lof in lumea noastra 
care tr&ieste in incordare, Intr-adevar s-a 


nascut speranta aceea mare c4 primejdia 
amenintatoare nu este inevitabila si ca 


~ umbrele intunecate nu trebuie 84 se trans- 
_ forme in realitate. Si Bisericile au ascul- 
tat glasul lui Dumnezeu, atunci cind, in 


primele zile ale acestui an, si-au-exprimat | 


Ta vreme si din partea lor, la Lucknow, — 
cuvintul cel bun, care s& ajute la pace> 


Dr. Bereczky gi-a incheiat predica sa cu 


oO admirabilA rugaciune din care extra- 


gem urmiatoarele: <Te implorim, Doam- 


he, pentru pace, pentru pacea acestei lumi, 


in aeeste vremuri ale noastre. Te lAudim 


in aceste timpuri ne-ai intarit-o din nou © 
si Te rugam s& ne dai mai mult4 credin- 


ta, mai mult curaj smerit mai multa 


servire plind de ascultare in in slujba 


intre popoare. 


«larta-ne neascultarea ‘gi dtiruieste-ne 
mai muilt&é credinté, mai mult& naddejde 


‘gi mai mult& dragoste, pentru ca Biserica 


Ta sa poata deveni in toate partile lumii, ~ 
un instrument pentru binele oamenilor, - 
al pacii si al coexistentei pagnice a popoa- 
relor, in chip real si mai presus de toate 


spre cinstea Ta, Dees nostru lisus 


* 


La ‘efirsitul conferintel sectici 


a Aliantei Reformate Mondiale de la Woud- 


schoten, Episcopul ungur Ianos Peter, lu- 
ind cuvintul a precizat problema teologicaé 


a Bisericilor Reformate gsi a staruit inde- 


lung asupra stradaniilor care se depun in 
Biserica Reformathi ungarad, atit pe ta- 


rimul stiintei teologice, cit si pe acela al | 


vietii religioase si bisericesti. Daca Bise- 
ricile Reformate resping doctrina despre 
aga Zisa teologia naturalis, nu este mai 


Putin c& ele trebue infatigeze 
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real al din. de 


al imp&ratiei lui Dumnezeu si al eshatolo- 


- giei. Problema aceasta, care a fost atinsa 


in cursul desbateérilor de la Woudschoten 
si de prof. van Ruler, trebuie ins& adincita. 
$i multi dintre -membrii Bisericii Refor- 


ungare sint preocupati intens, in 


timpul de fat&, de aceast&é chestiune. «Cind 
imprejurarile istorice las& o impresie adin- 


atunci Biserica trebuie s& aib&a in ve- 
dere ca este cazul s& incerce ca sa “a | 


seasc& un al doilea izvor de revelatie in 
_istorie: Noi sintem constienti de aceasta 
incercare. Pe de alté parte ins&d, simtim 
nevoia dé a da expresie sensului istoriei 
pentru credinta noastra crestina>. 
Episcopul Ianos Peter a aratat c& innoi- 
rea vietii bisericesti este astazi un fapt 


constatat in R. P. Ungar’. Aici interesul 


pentru comunitatea ecumenica este dublat 


de interesul unei activitati teologice deose-_ 


bite. <Scolile teologice superioare — atit 


profesorii cit si studentii — au pasit la 


‘un contact mai strins decit inainte, cu co- 
‘munitatile. Profesorii de teologie petrec, 
‘cu bund voie zile si saptamini in mijlocul 
comunitatilor r&zlete gsi la conferintele 
preotesti. Preotii petrec, deasemenea, de 


bund voie zile si siptamini la conferintele 


teologice. Punctul principal al acestui in- 
teres teologic crescind const& in aceea ca 


tot ceea ce se face, se savirseste in intere- 
sul concret al comunitatii bisericesti. Alt — 


 punct const& in aceea, odat& cu acea- 


sta are loc o orientare biblica temeinicd. 
Propovaduirea bund a Evangheliei a de- 


acum un fapt concret pentru comuni- 
tate. <Ea nu mai este o infatisare teore- 


tica abstracta a problemelor religioase, ci 
un ajutor concret al cuvintului datator de 


viata, pentru comunitatile -bisericesti con- 


-erete. In acest chip comunitatile afla si 
-recunosc c4 Iisus Hristos este calea noa- 
8 si in viata de toate zilele>. 

Cautind apoi s& puncteze care este po- 
“gitia comunitatii Bisericilor in situatia de 


-azi a lumii, prelatul ungur a zis: «Biseri- 
nu sint legate de niciun sistem so- 


cial si economic. In chip teoretic noi sin- 


‘tem constienti de adevarul acestui fapt. In 


viata Bisericii ungare abia acum, insa, 
- faptul acesta devine realitate. Noi ‘martu- 
‘Yrisim ca Bisericile pot trai cu nadejde, in 


societatea socialista, cu adincé recunostin- 


ta. Toate fagaduelile lui Dumnezeu si toa- 


te ne sa Gredem 
see 


-Prelatul ungun si-a incheiat 


“ga cuvintare cu urmatoarele cuvinte: «De- 
oarece intre unitatea noastra si desbina- 


rea lumii se gasegte un raport esential si 


- €omun, noi putem fi de folos prin solida- 


ritatea noastra, pentru toata generatia o- 


meneasc& de astazi. Binecuvintarea lui 
Dumnezeu fie asupra adunadrii noastre 


ca si asupra luptei noastre de mai de- 


parte». 


reintoarcerea la Budapesta, cei 


doi prelati unguri au facut declaratii pre- 


sei (revistei 6t), asupra sesiunii Alian-— 


tei Reformate Mondiale de la W oudscho- 
ten, Dr. Albert Bereczky si-a incheiat de- 


claratiile sale cu cuvintele: «<Simtim cu 
totii ce problem4 insemnat4 apas& pe ume- 
rii Aliantei Mondiale. Tocmai pentru a- 


ceasta ne amintim in rugaciunile sina- | 
dejdile noastre de ea si s& participam cu | 
munca noastra in slujba ei, ca ea sa-gi =| 
poataé indeplini chemarea ei in comunita- 
tea mondiala a Bisericilor spre binele gene- =] 


ratiei de astazi, cit se poate mai deplin. 
Nadajduim in chip hotarit ca Alianta Re- 
formata Mondiala poate s& aduca servicii 
pline de rezultate si folositoare pe drumul 
cel bun al realizdrii pacii intre popoare si 


in omenire, pe care a apucat. Iar Episcopul ~ 3 4 


Janos Peter a spus, printre altele: <Pu- 
tem exprima impresia generalé a consfa- 


tuirilor de.la Woudschoten in aceea c4 ac- 


tivitatea Aliantei . Reformate Mondiale 
creste si ca ea va creste si mai mult in 


comparatie cu cea de pind acum si anume 
nu in spirtul Confesionalismului mort, ci 
In sens cu adevarat ecumenic... 


Hotaririle 
acelea pe care adunarea generala de la 
Princeton, care se va tine in anul viitor 


le va lua in urma unor studii pregatitoare 
pe care le-a initiat si declaratiile acelea 
prin care, in chemarea adresat& Biserici- 
lor membre a indemnat Bisericile la ruga- 
-ciune si Ia slujire in interesul destinderii 


incordarii internationale, prin mijloace pas- 
nice, arata o deosebita constiinta a respon- 
sabilitatii. Noi, cei din Biserica Reformata 


‘Ungar& privim la Alianta Reformaté Mon- 
- diala cu acea nadejde, ca ea va aduce si pe 


viitor noi servicii in interesul -convietuirii 
pasnice a Bisericilor si a popoarelor>. 


Revista vorbeste apoi despre Progresul 
traducerii Bibliei ungare. Biserica. Refor- 
Ungarad a pus la cale o tradu- 


cere a Bibliei. O lucrare de proportii vaste, 


-dat fiind c&A avem de a face nu numai cu 


o traducere in limba maghiara a textului 
Bibliei, ci si cu o lucrare stiintifici de 
prim rang. Noua Biblie care se editeazh 


la Budapesta este insotit’, pe lingS tra- 


ducerea maghiaré, de textul ebraic si de 
traducerea in limba german& si in limba 
engleza. Pina acum au aparut Geneza, Exo- 


dul si Leviticul, in format lexicon in 8) 4 


Cartea Exodului cuprinde, in afar&é de 6G 


lungé prefat& cu textul si german 
ah introducere scurté in .ungureste. Lu- 
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a “zuire, bibliotecilor universitare si de se- 


~4 
ve 


crarea. ‘se te in tot nu | 
ca o imbunatatire a ci ca 


i 
is hy 


noua traducere. 


Prima carte, Geneza, a fost socotité bund — 
de la aparitie, ca un monument al stiintei _ 
(Prof. 
M. Bic, Praga). Ea este precedaté de o- 


vechi-testamentare maghiare 


introducere germano-englezi, in 
care Prof. Dr. L. M. Pakozdy (Debrecen) 
‘stdruie asupra isteriei traducerii Bibliei gi 


metodei si felului lucrérii de tra- 


ducere. 
Prefata Exodului se datoreste tot Prof. 


' Dr. Pakozdy, care este conduc&torul Co- | 
_misiunii Vechiului Testament. In prezent 
Comisiunea de traducere a ajuns cu lucra- 

file sale pind la Cartea Psalmilor (dupa 


 ¢anonul biblic al Bisericii Reformate). Din 
prefata Exodului mai aflim._ de la apa- 


ritia Genezei (1951), tiparirea brosurilor — 


Vechiului Testament a trebuit oarecum 


sisteze, din cauza tiparirii in 11 caiete 
éditiei de proba a Noului Testament. 


Lucrarea de traducere a celor doua Te- 


; stamente este urmd&rit& cu cel mai deose- 


bit interes. Traducerea Noului Testament 
{ndeosebi, care s-a facut cunoscut in 1952 


’ prin aparitia celor 11 caiete, a suscitat un 


interes. atit de mare, incit toate caietele 
$-au epuizat complet, Comisiunea prega- 
acum o editie a acestor caiete 


robai ale Noului Testament. Consiliul 


Ungar, respectiv Sectiunea de Presa 


a Generale a Bisericii Reformate 
“din Ungaria ((Budapesta, XIV, Abonyi-u- 


tem, 21) poate sa trimita, ‘la dorinta4, celor 


_vechi-testamentare, Comisiunilor de Revi- 
amindoua caietele noi ale tradu- 


cerii Vechiului Testament. 


@ Episcopului Dr. Albert Bereczky a avut 
lor intr-un cadru festiv. Au luat parte 


me i Fresgedintele Comisiunii de Stat pentru Che- 
Sstiunile Religioase, Janos Horvath, direc- 


_torul ministerial Jossef Vargha, Episcopii 


feformati Elmer Gyory si Janos Peter, de- 
-Canii Facultatilor de Teologie, apoi Epis- 


copii luterani-evanghelici Dr. Lajos Veto 


$i Lazlo Dezsery, Pregedintele Consiliului 


Bisericilor Libere, Prof. Dr. Ferenc Kiss, 
Lazio Szabo, presedintele Comunitatii bap- 


Mate, Janos Szecsey, superintendentul Bi- 


Au juat cuvintul Rolland Kiss, in numele 
-Adun4rii generale si al Sinodului general 


| a | al Bigericii Reformate Ungare, Janos Hor- 


“Vath, care a facut sdrbatoritului urdri in 


Rumele Consiliului Ministerial al Republi- 
cli Populare Ungare, aducindu-i la cuno- 


a fost distins de Regin 
cu <Ordinul Muncii»>; apoi Episcopul lute- 


ligioas&. launtric& a Bisericii 
din Ungaria (hotaririle adundrii generale 
Consiliului senioral de ia Nyirseg in che-_ 


- din Fot si Gyeneadias; sarbato 
lui de 175 ani de la sfintirea b 
_ Alberti; noi ordinatiuni; asupra diaconiei | 
_ Bisericii Evanghelice-luterane din Ungaria; _ 
examenul de cantori la institutul Martin 

Luter, consacrarea bisericii comunitatii 

din Revfiilép). 


Skrbatorirea celei de a 60-a aniversiri 


Lajos Veto, care a -yorbit in numele 
Comitetului ecumenic ungar al celor- 3 
lalte Biserici protestante. 

Organele Bisericii Ungare 


-«Reformatus Egyhaz» a ap&rut cu aceasta 


ocazize intr-un numar festiv dublu. Primul 
articol a fost semnat de Episcopul Janos — 


‘Peter, care a elogiat pe sarbatorit, sub in- 
-treita lui infAtigare: de predicator, de teo- 


log si conducitor al Bisericii Refor- 


mate ungare. Tot <«<Reformatus Egyhaz>- 
mai publica si o scrisoare deschis& a Epis- 
‘copului Dr. Lajos Veto, in care acesta su- 
bliniazi calitatile deosebite ale prelatului 
_ garbatorit si straduintele lui in lupta pen- 

tru pace gi pentru apropierea dintre culte. 


‘Revista d& apoi informatii din viata re- 
Reformate 


stiunea slujirii ecumenice, diferite stiri m&- © 


_ runte, rezultatul obtinut de copiii credin- 
ciogilor reformati la sfirgitul anului scolar. 
1952/1953; din viata religioas& a Bisericii 


Evanghelice-Luterane (conferintele de vara 
jubileu- 
sericii din 


Gasim apoi dare de 


supra. sirbatoririi de citre Unitarienii din 
 Ungaria a amintirii lui Emerson, cu ocazia 


implinirii a 150 de ani de la nasterea lui. 
Cuvintarea comemorativa a fost rostita de 
catre.vicarul episcopal Dr. Gabor Csiky, 


Care printre altele a aratat «Emerson a 
cautat punctele care sint de acord gi iden- 


tice.ale confesiunilor de credinté». 
Catre sfirsit, revista se ocup& cu ‘viata 
Bisericii Reformate Ungare din Rominia, © 


remarcind printre altele conferinta tinut& 
de Episcopul Dr..Ianos Vasarheliy la o 
. sarbatorire a Academiei Teologice din Cluj, 
sub titlul: «Lucrarea de pace a Bisericii>, . 
_cind s-a ocupat in chip deosebit de lucra-_ 
rea Patriarh Just.nian: «<Pilde 
Indemnuri in lupta pentru pace. ce se 


spune cu privire la aceasta: 
éTindrul, vigurosul-si activul Patriarh se 


gaseste din 1948 in fruntea Bisericii sale. 


Titlul cartii sale suna: <Pilde si indemnuri 


In lupta pentru pace». Patriarhul arat& in a 
__Cartea aceasta ‘cai a primit zestrea lui spi- 


rituala de la mama sa, care se trage din 


familie de preoti ce poate fi urmarité pina 
la. doud-trei sute de ani in urmé. In 
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Insemnéri despre c&rti gi reviste 


| 


‘gufletului poporului, o ap& cu adevirat vie 
‘pentru credinciogi. Patriarhul a lucrat la- 
-olalta cu taranii si pastorii din’ satul sau 


. ‘timp de 22 ani. El a luptat fmpotriva go- 


vinismului, in spiritul Evangheliei si ajut& 
la lichidarea urii de ras&. In lupta pentru 


“pace el a chemat pe reprezentantii tutu- 
Yor Cultelor din Republica Populara Ro- 


Tile dintre Biserici si s& lupte pentru reali- 


‘mind la o consfatuire. Conducatorii culte- 
lor, cu aceasta ocazie, au mAarturisit hota- 
 Tirea lor: s& slujeascé in vederea apararii 


pacii si au fagaduit s& lichideze si certu- 
warea unor raporturi intre 


lor». 
sh In fine, revista se incheie cu declara- 


tiile a doud personalitati din-Germania Oc- 
cidentalé, care au vizitat Republica Popu- 
lara Ungara cu ocazia sesiunii din vara a 
Consiliului Mondial al P&cii, despre expe- 


_ Yienta lor cu privire indeosebi la viata re- 


ligioasa si bisericeascé din tara de 


__democratie populara. Este vorba de preo- 
- tul Kurt Essen din Duisburg gsi de vicara 
Erika Kiippers din Frankfurt am Main. 


-Declaratiile au apadrut in revista germana 


«Bekennende Kirche auf dem Weg). 


- Preotul Kurt Essen, printre altele a 
spus: <Impresia noastri generali este ci 
ne-am giasit intr-o tar& infloritoare, in 


mijlocul unui popor infloritor, unde s-a ga- 


‘sit un compromis fericit intre libertatea 


- fiec&rui om, cirmuirea de sus si organiza- _ 
spiritului social al intregului popor. 
‘Dupa toate cele ce am vazut as voi s& pun 
0 intrebare: Ce este mai drept, ca milioane 
de oameni s& fie ajutati, sau ca numai un 
mic procent s& traiasc&i bine, iar pentru 
aceasta nenuméarafi al 

act si moard de foame? ‘N-am fi vazut 


tii, in cada unui 


atit de multe fete fericite de oameni ti- 


cu cele necesare vietti 
Iar vicara Erika Klppers, in articolul: 


 ¢Biserica Protestanta din Ungaria> se 


cup& in chip special numai de viata reli- 


gioas& din Republica Popularé Ungarda. Ci- 
tam din acest articol: «Pentru acesti teo- 


logi din Germania Apuseana, care au venit 


in Budapesta ca oaspeti, a fost deosebit 
de important s& cunoasc& viata Bisericii 


Protestante din Ungaria. Datdrité bunei 
ospitalitati care ni s-a aradtat din toate 


partile si deasemenea din partea Episco- 
_ pilor, preotilor si profesorilor de Teologie, ~ 
am avut cel mai bun prilej pentru aceasta. 
In Ungaria exist& despdrtire intre Bi- 
sericé gi Stat; dar aceasta nu inseamnd 
nicidecum dusm4nie sau lupta intre amin- 


douaé. Statul a putut foarte bine s& se ag- 


_ tepte ca Biserica sprijine in stradaniile 
Jui pentru ridicarea nivelului de via{a al 


oamenilor. Episcopul Bereezky s-a aratat 


-intru totul de acord cu aceasta. 


Apus, care venim dintr-un mediu in care 
teama de comunism pare sa turbure orice 
judeeaté cuminte, am putut odat& ve- 
dem in chip foarte remarcabil laturile po- 


zitive ale acestei Revolutiuni sociale. Am 


putut sa infelegem ca unul dintre teologi 


funda foarte serios poZitia Bisericii Pro- 


testante Ungare fata de Stat, in felul ur- 
mator: <A fost pentru noi 0 mare expe- 


rienfa de credint&é s& vedem ca acest Stat, 
in grija sa pentru cei desmosteniti, a fost 


un slujitor al lui Dumnezeu mai. bun dectt 


Biserica>. 
CONSTANTINESCU 


— 


DIN ISTORIA FILOSOFIEI RUSE — de articole, Editura de Stat, 1951, 


Volumul, tiparit gi in limba romina, la 
‘Editura de Stat pentru. literatura sti- 


dntific&, cuprinde saptesprezece studii al- 
~ e&tuite de un grup de profesori de pe linga 


wevaitatea, de Stat <M. V. 


eatedra de istoria filosofiei ruse de la Uni- 


(Moscova. 


‘politice si filosofice inaintate ruse intre 


 gecolele XV-XIX 


_-generalé a lui I. I. Scipanov, geful cate- 


@rei de istoria filosofiei ruse a Universt- 


‘tatii de Stat din Moscova. 


Volumul cuprinde urmatoarele studii: 


Despre particularit&tile istorice si eta- 
‘pele principale ale dezvoltarii filosofiei— 


Culegerea reprezinti o incercare de 
-@lucida istoria dezvoltarii gindirii social- 


si a aparut sub redactia 


: Gindirea social-politica din Rusia in 
‘secolele XV-XVIL. 


V. G: Belinsehi, mare ginditor st de- 
Conceptia filosoficé a lui N. G. Cer- 

nisevschi. 


8. Conceptia filosofic& si social-politica 
a lui N. A. Dobroliubov.. 
48 Conceptia despre lume a lui D. I. 
Pisarev. 


10. Concepfia filosofica a Tul M.A. Am 


‘ 


3. filosoficd a lui M. v. Lomo- 
4. Conceptia social- -politics: si filosofica 
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‘11. ‘Conceptia lui Se- 
‘cenov. 


12. Lupta lui I. P. Pavlov tmpotriva idea- 


lismului in stiintele naturii. 


13. Conceptia filosofic&é a Jui Tk Men- 


deleev. 


‘Conceptia filosoficé. a lui A, 


miriazev. 
Invatétura lui I. V. Miciurin, 
rialism dialectic in biologie. 


16. Rolul lui G. V. Plehanov in raspindi- ; 


‘rea filosofiei marxiste in Rusia. 
| 


al volumului, culegerea nu are pretentia 


de a fi o expunere sistematica gi multila-— 


terali a istoriei filosofiei ruse; trebuie sa 

Yemarcaim ins& c& ea este de mare impor- 

pentru cercetatorii gindirii filosofice 

si sociale ruse, prin contributia pe care a 

-aduce la eluciderea rolului pe care il are 

‘gindirea filosofica rusa in desvoltarea, cul- 
turii universale, 


Prin vastele probleme imbratisate, acea- 


‘st& culegere prezinté un deosebit interes 


‘gi pentru cercetaterii vechilor scrieri de 
-  fiteratura religioas&. Incepind istoria fi- 
losofiei ruse cu sfirsitul secolului al XV-lea, 


care marcheaz&i momentul formarii defi- 


nitive a Statului centralizat ‘rus, unii au- 


tori ai studiilor din aceast& culegere se re- 


si la unele aspecte ale literaturii 
ligioase ruse. Istoricii literari rusi, cum — 
este Pospelov, in lucrarea <Istoria Litera- 


- turii Ruse», sau academicianul A. S, Orlov 
fn <Istoria Literaturii Ruse», s-au ocupat 


gi de vechile scrieri bisericesti, traduce- 
‘rile de carti religioase gsi de cult, intre _— 
are se Evanghelia lui Ostromir, din 


secolul al XI-lea, cel mai vechi monu- 


ment al literaturii ruse. In afari de car- 


tile destinate cultului, vechea literatura a 


_tuprins multe opere ‘traduse cu caracter 


moralizator, intre care trebuie s& socotim 


fn deosebi operele marilor <dascdli si 


rinti>» ai Bisericii, Pe baza acestor. in- 
‘ceputuri ia nastere apoi literatura rus& 
original4. Apar primii predicatori rusi. Mi- 
tropolitul Tlarion, primul mitropolit kie- 


Vian rus, alcatuieste opera <Cuvint despre 


lege si har». In acelag secol al XI-lea, au 
aparut la Kiev primele volume ale vietilor 


sfitilor rusi (viata c&lugarului Teodosie 


Pecerski, a knejilor Boris si Gleb, a knea- 
~gului Vladimir si a altora. Veacului al 
All-lea i se atribuie monumente literare, 
cum sint «Caldtoria egumenului Daniil spre 


pamintul sfint», «Rugaciunea lui Daniil Za- 


ftocinik»>, <Invatadturile lui: Chiril» Epis- 
copul din Tur. Chiril din Tur a fost un 
‘distins orator bisericesc din 


in infatisarea evenimentelor, ‘personificarea 


teraturii Ruse, pag. 24). 
17. Leninismul si filosofia materialista 


Dup& cum precizeaza redactorul general 


felul lor, constituiau pe atunci focare de 
cultura. Gindirea filosofic& si sociala din~ 


- aceste onoruri, el ocupase scaunul episco- 


Mare discurs pronuntat cu pri- 


-damenteaz&' dreptul suveranului de 
_ alege succesorul, A scris si versuri, pre- 
cum gi o ‘poetica, publicata dupa moartea 


afluent al Nevei, 


lea articol intitulat: «Gindirea ‘social- po- | 


fne& din epoca lui Iaroslav cel. intelept, 
| veacul al 
De la el ne-au ramas mai multe 


predici. ajunse pin& la noi. in numeroase 
copii. Acest fapt dovedeste marea popula- — 
ritate a operelor lui Chiril. In «Cuvintele>» 
lui sint folosite cele mai variate metode 
ale artei oratorice: antiteza, dramatismul 


notiunilor abstracte si altele. Trebuie si. 
tinem seama de faptul ca predicile lui Ta- 
rion gi Chiril, construite dup& modele bi- 
zantine, intreceau din multe puncte de ve- 
dere aceste modele. (Pospelov, Istoria 


 Autorul primului studiu din aceasta cu- 
legere, M. T..Iovciuc urmérind s& schiteze 
impartirea pe perioade a istoriei filosofiei 
ruse, afirma ca etapa initiala a istoriei fi- 
lozofiei ruse este legat& de epoca cre&rii si 
consolidarii statului centralizat rus (Seco- | 
lul al XV-lea pind la inceputul secolului al 

XVIII-lea). Trebuie s& remarcim ca& in 
Rusia secolelor XV-XVII, gindirea filoso- 
fic& s-a desvoltat mai ales pe calea dispu- | 
telor religioase si s-a concentrat intr-o 

masura insemnata in mindstiri, care, in 


Rusia de la sfirsitul acestet perioade se 
desvolté in epoca reformelor lui Petru I. 
Cei mai insemnati ginditori ai acestei e- 
poci au fost Teofan Procopovici, Vasili Ta- 
tigcev, Antioh Cantemir, Ivan Pososcov. 

Teofan Procopovici, primul dintre insem- 
natii ginditori ai acestei epoci, a fost in 
anul 1718, Episcop de Pskov, in 1721, al 
doilea membru al Sfintului Sinod, iar in 
1724, Arhiepiscop de. Novgorod. Inainte de 


pal din Petrograd, atrigind asupra sa a- 
tentiygea marelui reformator Pétru’ cer 


lejul victoriei de la Poltava. El devine ast- 
fel interpretul oficial si.apologetul politicii 
lui Petru cel Mare. In 1721, Teofan Pro- 
copovici scrie opera sa «Regulamentul e- 
cleziastic>, in care fixeazi bazele reorga-. 
nizarii clerului rus. In alt& oper&, el. fun-~ 


sa. La resedinta sa de pe Carpovea, un 
avea mare bibliotecd. 
A luat parte la toate manifestarile vietii 
religioase, literare si stiimtifice, salutind in 
versuri aparitia unei arte noui, in prima 
‘Satira prin care Cantemir lua apirarea aut 
Lomonosov. 


OV. Tarhtenberg, de al doi- 


litica din Rusia in sec, XV-XVIII>, arat& 
nivelul inalt al culturii din Rusia kievianad, 


apoi mostenirea culturalaé a Antichitatii 
prin intermediul elementelor culturii. bi- 
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gantine in Kiev, Novgorod gi Moscova. Sere 


sfirsitul secolului XV si inceputul celui 


al XVI-lea, se incheie procesul de formare 
a statului rus centralizat sub conducerea 
‘Moscovei, Autorul precizeaz& mai departe: 


«Literatura politicé din secolul al XVI-lea, | 
stat. Autorul tratatului di dovada c& este 


“¢u ale c&rei citeva modele ne-am fami- 


liarizat in trecut, era strins legata de lite- 
ratura religioasd, care in acea epoca a 


vut o anumita influent& asupra vietii spi- 
ituale a poporului. Intrucit ea atinge pro- 
bleme cu caracter social-politic si care pri- 
--vesc conceptia despre lume, vom spune 

citeva cuvinte si despre aceasta literatura, 
(Op. cit. p. 59). 


Subliniind faptul ci mult inainte de se- 


colul al XV-lea, si anume inc&é din prima 
juma&tate a secolului al ‘XtT-lea, cultura Ru- 


‘giei chieviene atinsese un nivel destul de 


inalt, gindirea teologica rus& remarcin- 
du-se <inc&’ din aceste indepartate timpuri 
prin vioiciunea, forta si bogatia ei» — au- 
torul ne infdtiseaza conceptia <celui mai 
de seam& teoretician al statului in epoca 
lui Ivan cel. Groaznic, Ivan Peresvetov. 
Acesta spunea: «Dumnezeu n-a. poruncit 


ca oamenii s& se inrobeasc& unul pe altul, 


Dumnezeu l-a facut pe om de sine statator 
‘gi i-a poruncit s& fie singur stapin siesi, 
‘far nu rob. Noi ins& il punem pe om la 


si fl legim pe vecie>. Autorul arata 
c& aceasta nedreptate este, dupa parerea 


lui Peresvetov, izvorul tuturor relelor. «Pe 
paminturile care sint subjugate — spune 
Peresvetov — pe acele p&minturi toate re- 
ele se petrec». Autorul arata ca Peresve- 
tov isi intemeiaz& ideea sa despre liber- 
tate, intre altele, pe urmatoarea legenda. 
| Dup& ce Adam fu alungat din rai, diavolul 
fl ademeni si, luindu-i zapis, facu sa-si 
-piarda libertatea, Dumnezeu s-a’ milostivit 
-atunci- de Adam si a rupt Zapisul, dind 


_ prin aceasta a intelege c& oricine face pe 
altul s&-si piarda libertatea, slujeste dia- 


-volului. Dintr-o serie de consideratii, spune 


autorul, rezult&é cea mai importanté con- 


cluzie practica a lui Peresvetov: holopii 
‘cabalnici (datornici) trebuiesc~ eliberati. 
Dar, luind atitudine impotriva constituirii 
in gaj a propriei ei persoane, situatia in 


-@are cadeau adesea si boierinasii-ideologul 


-dvorenilor nu luptaé citusi de putin impo- 
triva inrobirii taranilor>. Autorul arata, 


-deasemeni, Peresvetov a propovaduit si 


un fel de «Egalitate>» spunind: 
cu tofii sintem copiii lui Adam». 


Autorul ne inf&fiseaz& apoi ideile preo- 


tului Ermolai, care in cdlugarie a luat nu- 
mele de Erasm si a carui lucrare <Tarilor 
doritori de bine, indreptar de cirmuire si 
de masurat pamintul>, apare la Moscova, 


_ {mtre anii 1530-1540. Autorul arat& c& ide- 


ile lui Ermolai-Erasm se apropie de acelea 


ale lui Peresvetov.. <Dup& pirerea lui Er- 


molai, taranii trebuie s& procure mosieri- 


Jor mijloace de trai, dar trebuie si fie scu- am 
titi de dari in bani. Dvorenii; indepartin- 
du-se de gospodarirea paminturilor lor, se 


transforma intr-un fel de functionari de 


un om citit, cunoaste dreptul si este fa- 
miliarizat cu izvoarele bizantine. Condeiu- 
lui lui Ermolai-Erasm ii apartine, de ase- 
menea, cartea despre Sfinta Treime. In par- 


tea a doua a acestui tratat teologic cu —y 


caracter dogmatic, autorul incearca s& de- 
monstreze prezenta Treimii in natura». | 
Autorul articolului din culegerea noastra 


citeaz& apoi <asa numitele Invataturi ale 


Valamitilor facatori de minuni>» — care 


¢€fundamenteaza teoretic <inegalitatea ori- 
.. ginii, <libertatile» feudale si combate <nea- ~ 


tirnarea» fireasc&A a omului. Mai departe 
este citatéa lucrarea protopopului Andrei 
din 1653, cu titlul: «Carte de unde a pur- 


ces si cum s-a rasfirat neamul tarilor>. 


Ideea principala a acestei opere este cd, in 


decursul istoriei, Moscova si <ai ei cu voia 
Dumnezeu domnitori au mostenit pute- 
rea de la Statul Chievian al lui Vladimir ~ 74 


cel Sfint, care la rindul siu o mostenise 
de la Imperiul Bizantin, iar acesta din 
urméa, de la Roma antica. Aceasta putere 
a domnitorilor moscoviti este chemat& s& 


elibereze tara de urgia <libertatilor> feu- ‘a i | 
- dale gi a certurilor interne. Conceptia is- a 


torico-filosofica a «Cartii» este un exem- 
plu pregnant de prezentare fatalista a des- 
fasurarii procesului istoric, care ar fi pr2- 


stabilit. Istoria reprezint&i desfasurarea a 


consecventé a unor divine 


-videntialism). 


Este citat* apoi lucrarea intitulata: 


«Cartea ce se numeste Domostroi», alcatu- 


ita de cAtre preotul Silvestru de la mina- 


stirea Buna Vestire, care facea parte din —¥ 
anturajul lui Ivan cel Groaznic.-<Domos- 
troiul» ca gi o serie de alte lucrari din e- 
-poca lui Ivan cel Groaznic («Ceti-Minei> 
ete.) tindea sa unifice gi sa consolideze 
prin autoritate statul ce se construla a 


se intdrea. 


Autorul articolului araté apol rolul 
totul deosebit pe care l-a avut in secolul 


al XVI-lea «Ideed celei de a treia Romed, 
intruchipataé in lucrarile <staretului> Fi- 
loftei din Pscov.. <«<Ideea celei de a treia 


Rome> si-a gasit cea mai straélucité Intru-— 4 


chipare in lucrarile <staretului> Filoftei 
din Pscov, care vedea in procesul istoric 


-realizarea proorocirii lui Daniil despre cele 


patru imparatii. Se pribusi vechea Roma, 
cazutaé in erezie. Tradind ortodoxismul 


‘pieri si noua .Rom4&-Constantinopolul. Ra- 


mine cea de a treia si ultima Rom&- Mos- 
cova». Intreaga imparatie cregtiné s-a in- 
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‘din Rusia in secolele XV-XVIID, 


ayy 
38 | Ortodoxia 


in gi s-a cum spun 


proorocilor, intr-o singura impara-_ 


tie a domnitorului nostru adic& in impara-— 


tia Rusiei, pierit-au doud Rome, cea 


de a treia este de fata, iar a patra nu va 


© fi». Si autorul articolului nostru precizea- 
al XTX-lea, latura 
mistico-reactinarA a acestor proorociri a 
fost folosita de <Slavofili» si de alti aseme- 
- nea lor, pentru a trage concluzii reactio- 
/ mare. Dar in sec. XVI in ideea «Moscova — 

cea de a treia Roma», sub invelisul religios 
‘se ascundea o idee politicé si a- 

nume: fundamentarea si justificarea teore- 
tick a necesit&tii unirii principatelor de pe 
‘pamintul rusesc, intr-un stat unic, puternic 


si centralizat in frunte cu Moscova»>. 
In articolul s4iu: «<Gindirea social-politica 


Trahtenberg araté ca <la sfirsitul secolului 


- XV gi inceputul celui de al XVI-lea, in sinul. 
 Bisericii ruse se formeaz&a doua curente 
principale, opuse unul celuilalt in toate 
_ problemele importante, in atitudinea fata 
de puterea fata proprietatile min&- 
 stiresti si fata de erezii. Reprezentantii a- 
*  cestor curente au intrat in istorie sub de- 
Mumirea-de <osifleni> gi 
Osifleni au fost numiti partizanii si adeptii_ 
tui Iosif Voltchi, care in 1479 a 
mindstirea de ling& Volocolamsc.. Osiflenii 
-aparau ideea imixtiunii Bisericii in trebu- 

> rile lumesti ale statului, dreptul mindsti- 
= dle a avea p&minturi si tdrani si 
inchizitoriale in lupta impotriva ere- 
 Ziilor. 


Osiflenii, ocupind o situatie dominant 


in ierarhia bisericeasc4, propovdduiau for- 
###$malismul extrem si recunoasterea necondi- 
tionaté a autoritatii. Fundamentarea tutu- 
ror tezelor trebuie si se bazeze exclusiv 


si norma adevarului. Cultura osifleni- 


‘ » ba 


se transformase intr-o buchiseal4 me- 
canicd». Desinteresatii erau diametral opusi 
[a Osiflenilor, in toate privintele. In fruntea 
carturar. Intorcindu-se din Grecia, Nil 
imtemeiat pe riul Sora, in apropierea mi- 
Mastirii Chirillo-Belozersc, <pustnicia> sa. 
aul denumirea de «sta- 
«dle peste Volga». Staretii de peste 
Volga au luat atitudine hotarits impotriva 
mindstirilor de a avea proprie- 
funciare, care ar atrage pe cdlugari in 
SGegertaciunea lumeascd>. Punctul princi- 
juramintul depus de staretii de pe- 
Ste Volga, cind se erau fagi- 
| Guiala <c4 vor dispretui bunurile lumesti>; 
<MinAstirile s& nu aiba sate, iar cdlugirii 
| traiascd in pustnicie si si se hraineascd 
Pe urma muncii miinilor lor»... Tendin- 
$4 rationalist4 i-a facut pe staretii de pe- 


si. «desinteresati>. 


ste Volga s& o atitudine sceptics fath 


de multe <«minuni> ale sfintilor. Nu aspec- 
_tul exterior este important, ci starea de — 
spirit launtric&’, «faptele intelepte» si <por- 
din inima>, nobletea spirituali-morala 


si desivirsirea omului. La Nil Sorschi mo- 


tivele rationaliste se impleteau cu mistica 


ce domina intreaga lui doctrin&é. Intre con- - 


ceptiile «desinteresatilor»> rugi si neoplato- 


nismul antic se poate observa o oarecare — 
inrudire (legatura a fost posibil4 prin in- 

isihastilor> de la Muntele A- 

thos). Interesul «dezinteresatilor> pentru | 
viata interioar&, spiritual’, stimula expe- 
Yientele lor psihologice. In aceasta privintéa . 
este demn de remarcat. statutul mindsti- — 
resc al lui Nil Sorschi: «Despre viata schi- ~ 
vnicé».. Autorul isi expune pérerile asupra 


termediul .« 


psihologiei omenesti. si desvolt&i o serie de 


teze de teoria cunoasterii, legate de etici». 
-_Desinteresatii au avut rolul de initiatori 
in: ineere&rile lui Ivan al III-lea de a secu- 
Tariza averile minidstiresti. 


cum am vazut, ei. ‘a- 


mestecul clerului in treburile puterii laice. 


Prin aceasta, la inceput, ei au contribuit 
la intarirea absolutismului, dar ulterior, 

-puterea laicd s-a unit, pe calea unor com- 
promisuri cu osiflenii si in jurul doctrinii 


s-au concentrat elemen- 
tele care erau in opozitie cu biserica domi- 
nant& si cu autocratia sustinut4 de aceasta. 


Ideile <dezinteresatilor> de dispret a bunu- | 
rilor lumesti, ideile ca minastirile s& nu ai- 
sate, iar calugarii traiascé in pust- 
_nicie, si s4 se hraneascéa de pe urma muncii 
miinilor lor, se impleteau adesea-si'cu ata- 
curi impotriva exploatarii <prostimii>, a 


asa numitilor <ciornii liudi> de pe proprie- 
tatile minastiresti, unde <pAcatul preotilor 


gi al calugarilor gi singele crestinesc strig& 
la cer». Autorul articolului precizeaz4 ins&i 
_c& <asemenea atacuri aveau cea mai 
mare parte, un caracter demagogic», iar _ 
mai departe adaugi astfel de <tendinte 
-oarecum democratice» ale «desinteresati-— 


lor» au disparut repede. Pind la urm&, doc- 
lor a fost utilizat&a ca ideolo- 


 giek de partidul boierilor, cu alte cuvinte, © 

de reactiunea feudala. Astfel, ea a devenit 

© frin& si a inceput s& joace un rol reac- 
fionar in dezvoltarea statului rus. Totoda- | 


ti, datorita opozitiei fata de absolutism, 


anumite idei ale staretilor de peste Volga | 
au fost folosite unéori nu numai de ele- . 
mentele reactionare de dreapta care cri- _ 
ticau ordinea. existent&, ci si de critici de 


_Sstinga, de pilda; de multi eretici cu ten- 


dinte democratice. Din aceast& «plimi-. 
au luat nastere diverse ‘Curente, 
unele deadreptul opuse>. 


cu aceasta situatie, autorul 
articolulul infatigeazi personalitatea gi 
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conceptia <teologului filosof> Maxim 


Grec, <om de mare cultura si.in special un 
_ bun... cunoscator al realizarilor culturale 
ale Renasterii Italiene», care a desfasurat 
la Moscova o activitate multilaterala. 


<Doctrina anticilor — scrie teologul-fi- 


losof — trebuie s& ne-o insusim, daca ea 
contribuie la sldavirea lui Dumnezeu»>. 


-¢Scrierile» cu dragoste de popor ale lui . 
“Maxim Grec, alcatuite in spiritul «desinte- | 


resatilor> se caracterizau printr-o mare 


scria: Unde sta scris ca ei (ca- 


lugarii). s& dea bani cu imprumut, in ciu- 
da titerei legii sau ca s& stoarcad de la sa- 


raci dobinzi la dobinzi? Iar noi ne ingd- 


s& facem aceasta cu taranii saraci, 


care sufera si trudesc fara odihn& in satele 


Noastre... Tu il chinui pe om si jefuesti 


agonisita lui s&racacioasé, fl gonesti cu - 


Mmiinile goale impreund cu sotia si copiii 


lui din satele tale sau il transformi in rob, 


precum anticul Faraon pe fiii lui Israel... 
Ce poate fi, frate, mai mirsav si mai neo- 
-menesc decit aceasta? Totusi acielemen- 
tul demagogiei sociale e si mai v&dit de- 


la majoritatea <desinteresatilor>, 


~xim.Grec se ridicé numai impotriva pro- 


Mai departe autorul 
ch din desvoltarea gindirii sociale din 
colele XIV si. XVI au jucat un oare 
rol diversele erezii care se opuneau b 

ricii ruse oficiale. Inca de la mijlocul se- 
colului al XIV-lea a aparut la Pscov si 
Novgorod miscarea <strigolnicilor>, o sect& 


@are nega ierarhia bisericeascA»>: autorul 


- pomeneste apoi de <cercul eretic de tip ra- 
tionalist In frunte cu -Matvei Baschin, din 
timpul domniei lui Ivan cel Groaznic, dus 
“mai departe de Feodosie Cosoi, impotriva 
cérora s-a ridicat Zinovie, de la 


mindstirea din Otensc, tinutul Novgorod, — 
prin lucrarea sa: <Ar&tarea adevirului™ 


pentru cei ce intreab& de noua invatatura>. — 
Incheind consideratiunile sale asupra se- 


colului al XV gi al XVI-lea, autorul con- 
chide c& «spre deosebire de diversele <teo- 


calomnioase, in Rusia a existat inch. - 
_. din secolele al XV-lea si al XVI-lea o viata 
ideologica plin& de continut, de 


nanta& si de migcare». 
Pentru secolul al XVII-lea, el citeaz ac- 
tivitatea Academiei Chieviene, unde se pre- 


dau nu numai stiinte teologice ci gsi laice, 


apoi Academia slavo-greco-latinad de la 
Moscova, intemeiat&a de fratii Ioanichie si 
Sofronie Lihud. Chiar numai din aceste 
putine date se vadeste afirmatia justa a 
autorului <literatura politica din seco- 
lul al XVI-lea era strins legata de litera- 
tura religioasi, care, in acea epoca, a avut 


influenta asupra vietii spiritu- 


ale a poporului», c&, <cursurile de filoso- 


fie, in special de filosofia naturii,nu a fost 
floare exotica transplantata artificial pe 
pamint rusesc», «marea inflorire a fi- 


losofiei ruse din secolul al XIX-lea n-a fost 
citusi de putin produsul unui import din 
alte tari, nici ceva neasteptat, nepregatit, 


vreun fel de «miracol». Filosofia clasica a 

_ democratilor revolutionari rusi s-a desvol- 
tat pe baza bogatei culturi multisecwists 
Tuse>. 


Pe lingd astfel de date la 


literatura religioasé| de care am vorbit 
mai sus, oricine se intereseazi de evolutia 
gindirii filosofice ruse, va putea afla in a- — 
ceastaé culegere, bogate si interesante ex- 
 puneri precum gi minunate caracteriziri 


ale marilor ginditori rugi din cursul | 


muriior. 
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HRISTOS IN VIATA -SOCIALA 
Diac. Prof. OREST. BUCEVSCHI 


Mintuitorului, ‘conceptul despre om era atit de 


degradat in ‘Sonfinutut sau, ‘incit fin sociale se leza adesea direct 


Dupa invatitura cregtini’s, isi are in faptul ca, picatul | 


strimogesc alterindu-se in om chipul lui Dumnezeu, s-a alterat in el si conceptia — 
_ adevaraté a omului despre om, ne mai voind el = recunoasca in fiecare semen al sau 


pe adevirat. 
Astfel In conceptia antichitatii omenirea apare imparfita in general in: oament 


Primii sint. oamenii deplini, a ciror demiiitate trebuie respectata cu 


umane, nu sint tottisi considerati-de semeni de ai lor ca <oameni 
du-li-se direct demnitatea uman4 si drepturile aferente ei. 


Sclavul e om, dar nu sta sub ocrotirea legii, el este obiect si nu aabiack de ie 


drepturi, intrucit face parte din proprietatea stapinului care are drepturi absolute 


asupra lui, inclusiv asupra vietii. Sclavul nu are drepturi, dar are datoria ™muneif 


pentru stapini. 


Platon in opera sa emite chiar ideia ca sclavul si lucratorul boinav. 


fie lipsiti de ingrijirea medical4; si se faci singuri sindtogi, iar nu sint destul 


de rezistenti ca sé biruiascé boala, n-au decit si moara. Neavind alt rost in lume 
decit s& lucreze, nici viata lor nu mai are pret cind nu mai pot lucra. | 
pentru Aristotel, care reprezint&é un punct culminant in istoria ‘gindirii an- 
tichitdtii, sclavul este «unealta insufletita si unealta,.un sclav neinsufletit». El crede 
c4 unii oameni sint liberi de la naturd, iar altii nu, c& sclvia e o necesitate sociala, 


| intemeiata.pe ordinea fireasca a inlaturarea ei ar avea de urmare 


Deci, dupa conceptia de atunci, oamenii nu erau socotiti toti egali dupa esepta. 
firii umane, notiunea <om» nu se aplicd in autenticitatea continutului ei, tuturor fi- 


oi intelor inzestrate cu ratiune gsi voie libera. Egalitatea intre ei avea sensul: egalitate 0 


intre cei egali, ceea ce inseamna c& ea nu era fata de tots, nu. 


erau socotiti <oameni deplini». 


-Chiar dac& la unele popoare ale antichitatii apare in indulcite, 


_ ea inseamna insa o lezare a omului in om, o degradare a demnitaétii umane si im-- 
plicit o nesocotire a drepturilor elementare fiinfe umane, — consti- 
_ tuind un trist capitol in istoria omenirii. | 


_Nu se poate ignora de asemenea nici faptul ca in. conceptia antichitatii 


a femeli fata de barbat era de totala4 inferioritate, nu numar din punct de vedere fa- ) 
_ milial, social, al drepturilor civile, ci gi dupa insdgi conceptia despre om. Nici ea nu 
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Seriminare. 


“Vera socotit& <om 1 depliny, tovarisa a birbatului, ‘a asemenea sclavului, putind 


dispune de ea dupa bunul Tar erau «simple de ‘pro- 


prietate>. 


Fireste, nu vom ca antichitatii n-a izbutit, prin eforturi de 
veacuri, sa frumoase despre om si fata de 
sSemeni.. 

“De pilda a afirmat pentru prima data <ideia ch fiecare 
om este un semen al nostru, de aceeasi natura ca noi gsi deci fiecare trebuie sa traiasca 
in prietenie si bund intelegere cu semenii sii. Prin recunoasterea unei «demnitati 
“umane> fiec&ruia, evident, conceptia Pitagora despre in sO- 
ciale inseamna un progres. 

Dar nici el nu mea ideia curat ca principiu moral de 
comportare sociala. — 

_Indeosebi trebuie remarcate «ideile umanitare» ale scoalei stoice care 
a desvoltat ideia despre existenta unei comunitati omenesti din care fac parte toti 
oamenii din lume, greci si barbari, liberi si sclavi deopotrivad, cAici identitatea naturii 
umane nu admite deosebiri fiintiale intre oameni si legadturi de iubire gi Prie- 
tenie cata a-i infrati pe toti. 

-Teoretic sustin stoicii dreptul la pentru toti coamenii, 
— dup& cum araté documentele vremii — ei tot «grecii aristocrati exclu- 
stapiniti de conceptiile minore ale timpului. « 
Peste tot glasurile unor intelepti ai antichitatii, care interveneat si 
“pentru indulcirea relatiilor sociale dintre oameni, ramineau fara rezonanta sociala. 
, .. Dar si inteleptii insisi uitau adese in viata/ zilnica de elaborarile gindirii lor, 
mormindu-si relatiile fata de semeni tot dup& preceptele <eticei traditionale», asa c& 
frumoasele lor invat&turi etice aveau valoare de simpld teorie. 

«Evident, conceptia minora despre om a antichit&tii si care- fir’ indoialé se 
-resimtea negativ in relatiile sociale si deci nicidecum nu era de natura a contribui la 
structurarea societatii umane potrivit demnitatii umane reale — nu pee. fi in ar- 

monie.cu invatatura Mintuitorului. 

| Mintuitorul cu noua Sa invataturd despre om con- 
tinutul siu adevarat gi nobil, reintregrindu-1 pe om in demnitatea sa uman& si in 
drepturile sale firesti, — caci dupa invatatura crestina toti oamenii fiind creafti «dupa 
chipul si asemanarea lui Dumnezeu» si avind toti aceeasi fire, evident, toti au si 
egali valoare morald. Fiecare dintre ei este o persoan&i morala, un in sine si 
“nu un instrument, un lucru sau un animal oarecare. Demnitatea umand gsi morala 
— ancorind in natura spiritualA comun4 tuturor oamenilor, nici o exceptie — 
-apartine tuturor; una si aceeasi, la tofi camenwl, fara nici un fel bcs di- 

'Egalitatea sub ésentit fiintei gi al demnitatii morale, 
adevar recunoscut si propoviduit de crestinism, care se si adreseazi cu invatitura 
sa tuturor, nici un fel de deosebire. «Mergeti in toataé lumea, 
la toat& zidirea»>, — porunceste Mintuitorul ucenicilor Sai. i 


Inaintea lui Dumnezeu toti au aceleasi drepturi, toti sint frati in Hristos care © 


a murit pentru p&catele tuturor. Iar Sfintul Apostol Pavel spune: «Nu mai este judeu, 
nici elin, nu mai este nici rob nici slobod, nu mai este parte barbateasca si parte fe- 
meiasc4, pentru c& voi tofi una sintefi intru Hristos Tisus (Gal. 3, 28) — semnind cu 
aceasta mesajul eliberairii omului din angrenajul strivitor al conceptiilor sociale antice. 


_ Fat& de conceptiile de pin& atunci, crestinismul aduce prin urmare un nou «_ 


concept despre om; aduce principiul libertaftii, al egalitatii si fraternitatii Pe 
nou -criteriu de a omului: criteriul 
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aceste principii ofera suport pentru pretuirea. adevirath a tipturel umane, 


stergerea dispretului fata de ea, pentru precizarea drepturilor cuvenite fie- 
_. C&rui om, fara nici un fel de deosebire, intrucit raspund intereselor si functiunilor in- 
dispensabile vietii omenesti, — pentru realizarea in fiecare om a plenitudinii concep- 

tului uman, cu nobil&i rezonanta de comportare.in relatiile sociale. 
 Adev&rat, recunoasterea de fapt a demnitdtii umane cuvenite fiecdrei tapturt 
rationale, a egalititii de esent’ uman& intre toti oamenii, a egalitatii dintre birbat 


gi femeie, —- se imjpune cu greu dealungul timpului, dar nu stateau in posibilitatile 
crestinismului s-o inscrie fn texte de lege. El a aruncat ins& principiul si a militat 


pentru integrarea lui in constiinta — fireste numai cu puterea’ §i 


a exemplului — ldsind timpului s& ofere conditii de rodire. 


Tar timpul, prin efort sustinut din partea oamenilor de bine le-a oferit pe ace- 


inliturind conceptii retrograde si facind actul de dreptate: recunoastérea egali~ 
reale pentru toti in viata social4 cu datoriile si drepturile aferente. 


Mintuitorul, stim, propoviiduit noua Sa cu cuvintul, dar a rea- 


| lizat-o si cu fapte. . 


Astfel in invaitiitura Sa ‘El aa om stu 


gi nobil, si totodaté Insusi prin atitudinea Sa in relatiile zilnice cu cei din jur; res- 


_ sjecté in fiecare demnitatea de om, voind sa fie tuturor pild’ vie de comportare 
* Este stiut apoivc&’ persoanele reprezentative ale unei colectivitati trezesce tot- 
deauna interes pentru felul comportarii lor sociale. Lucru firesc, fiindc& structura. 
moral4 a unei persoane poate fi cimoscut& in chip mai veridic prin. felul comportarit 

_ gale in relatiile zilnice cu oamenii. — Desigur, cuvintul rostit la ocazii anumite sau 
imbracat in haina neagra a literelor, este mijloc pentru descifrarea fizionomiet 
morale. Dar in astfel de situatii cuvintul rostit sau scris poate fi preg&tit cu calcuk 
mai inainte gi deci poate masca usor fondul moral real, altceva decit 


In relatiile zilnice, indelungate cu’ semenii ins& intervine ades 


ae persoana respectiva actioneaza spontan, fara pregatire, — actioneaz&i dup& 


adeviratul siu fel de a fi. Astfel relatiile sociale pot descoperi mai bine insusirile 


unei persoane, esenta structurii sale morale, intimitatea caracterului, adic& pot arata 


Mai bine pe omul din om, aga cum este el dupa fondul siu moral autentic. 


Pentru crestini, atitudinea Mintuitorului in relatiile cu cei din jur prezinta im- | 


felul in care l-a tratat El pe om. | 


‘De altfel gindirea filosofict, creatia artistica, prin de 


tuitorului, realizind opere de superioar& valoare. 


Dar s& creionim citeva din elementele prin care se caracterizeazi indeosebi 
a atitudinea Mintuitorului in relatiile sociale. _ 
— Imaginea fideli a acestei atitudini, fireste, Scripturé. Prin scrisul 


‘Sf. Evanghélisti care-i redau cuvintele, Mintuitorul se prezint&’ Insusi pe Bine 


exgtinilor de totdeauna ca model gi normA de urmat in relafitle sociale, 


Da, Mintuitorul a dus gi intens& viaté interioaré, contemplativa. in de 


Dar excepting de felul cesta, Bl gra trit viafa in 


din jur. Astfel la inceputul activitatii Sale publice se retrage 40 zile in pustiu, 
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Fars indoiala, misiunea Sa n-a fost. de ordin social-politic, ci reli- 
he gios: mintuirea omenirii din robia picatului. Dar implinirea acestei misiuni cerea im- 
ca El sé stea in permanenta si strins& legaturad cu cei pentru mintuirea 
_ S-a intrupat gsi Si-a jertfit viata pe Sf. Cruce. Venind pentru acestia, trebuia sa-si 
dezvolte activitatea Sa in mijlocul lor, propovaduindu-le adevSrul divin si intemein- 
du-le <imp&ratia cerurilor>, care daci, dup& cuvintul Siu <nu-i din lumea aceasta> 
(In. 18, 36) este ins&i pefitru lumea aceasta. Si Sf. Scriptura relateaz4 c& lucrarea de | 
mintuire Si-a indeplinit-o Mintuitorul personal, nu prin mijlocirea altor persoane si 
a nici prin cuvint scris, ci prin cuvintul Séu viu, care putea fi adresat numai unor ascul- a 
fel, personal si direct, a dat Mintuitorul «<legea nou». Iar prin felul atitudinii fata 
_ de ascultatori, prin sfintenia vietii Sale, Mintuitorul voia s& le ofere lor si crestinilor ~~ . He 
de totdeauna concretizarea vie a desayirsirii si sublimitatii legii Sale; voia s& le pro- a 
beze c& intre cuvintul si intre fapta si viata Sa zilnicd, este cea mai perfecté armonie; 
voia s& le arate ci invatitura Sa e dat& s& fie intrupatd in fapte, s& fie trait real 
‘Bi ca aga se cuvine si fac& si cei care ader& la invititura Sa numindu-se crestini. __ = 
Pentru a-si cistiga aderenti, pe lingd cuvint, Mintuitorul trebuie s& le ofére 
-ascult&torilor si exemplul viu de <virtute si moralitate realizate». In acest scop sia 
organizat viata paminteasc&i in aga fel, incit tréind in mijlocul societdtii umane si 
poat& oferi exemplu intuitiv de atitudine social& in diferite imprejurari ale vietii. 
-Faptul acesta era de natur& a-i cistiga increderea ascultdtorilor. Caci atitudinea | 
prieteneasc& si plin& de iubire fata de cineva, participarea binevoitoare la evenimen- 
tele vietii sale, fl fac pe respectivul si se simt& apreciat, stimat gi iubit, determinin- = 9M 
-du-l ca, la rindul s&u, si se comporte gi el la fel. Si pe Mintuitorul intr-adevar, fl ve- | “am 
dem participind la toate practicile bune ale timpului, farii si celor in mijlocul ca- — 
rora traia, spre nemultumirea si supirarea adversarilor Sai. <Pentruce — au zis fa- 
riseii ucenicilor Lui — dasc&lul vostru m&ninc& si bea cu vamesii si cu ? 
(Mat. 9, 11), «Sia fost chemat Iisus gi ucenicii Lui la nunt&> (In. 2, 2). ay a 
Adevarat, micul Nazaret pastreaz& tacere despre copiliria si primii ani ai 
tineretii Mintuitorului, incit la inceputul activitdtii Sale publice nu se stia despre 
--—- Dinsul decit c& <este teslarul, fiul Mariei» (Mar. 6, 3). Dar timpul petrecut in Na- , 9am 
garet i-a: oferit Mintuitorului, fair& indoiald, ocazia potrivita, si cunoasci de aproape 
viata, ocupatiile cons&tenilor S&i, si se familiarizeze cu relatiile sociale. Desigur 
{ns&%, punctul culminant in_relatifle sociale {1 constitue activitatea Sa fpublicé, 
vazut si intilnit in lungul gi latul tarii Sale si cind numele Sau devine cunoscut fie- ae 
c&rui evreu, tinar gi bitrin. Nascut in linigtitul Vitleem, in tacerea unei nopti, a murit 
in Ierusalim la sirbatoarea_Pastelor, in fata multimii, ristignit pe Sf. Cruce, ca jertfa 
_ rasbundrii singeroase a dugmanilor Sai, a nestatorniciei morale a conationalilor S4i 
«Lumea m& uragte pe Mine — spune Mintuitorul despre Sine — ~ pentru 
_ mérturisesc de dinsa, ci lucrurile ei sint rele» (In. 7, 7). x 
Dar participarea Ia practicile bune ale vietil sociale constitue o su- 
‘blimd in profilul social al Mintuitorului gi al religiei Sale. : 


- Adtfel aparé d. p. Sf. Ioan Botez&torul care prin cuvintul gi — siu a2 

exercitat insi puternicé influentAé asupra poporului evreu. 

eu semenii. El a fost «<glasul celui ce strigi in pustie>, (Mt. 3, 3) si atrigea multi- 


spre sine prin rezonanta cuvintulut siu puternic, Chemator: la gi nu 
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~“Mintuitorul Tnstist’ atentia asupra deosebirii dintre sine Toan. <A venit 
- Toan, nici mincind, nici bind, si ei zic: drac are. A venit Fiului Omului, mincind,;* si 
“bind, si ei zic: iata om mincator panne de vin, 
Dar Ioan numai pregatea (Mt, 3) si nu era Mintuitorul 
Susi si astfel nu simtea trebuinta unei mai mari apropieri de semeni si a cultiva 
strinse relatii sociale cu ei; pe cind Mintuitorul venise s&i caute ce a fost pierdut gi 
sa readuc& acasi ce s-a rataicit; s& impace omul cu Dumnezeu si dea principii 
de relatii sociale demne de fiinta uman&. Implinirea acestei misiuni cerea deci impe- _ 
 rativ cultivarea relatiilor sociale, ceea ce Mintuitorul a si facut, cici «Cuvintul trup 
S-a facut si s-a sdldsluit intre noi» (In. 1, 14), — a trait viata sociald, 
tur& cu persoane de diferite ocupatii si stari sociale. _ 
“ Atitudinea Mintuitorului in relatiile sociale reprezinta, fireste, moralitatea in 3 
Sale divine. | 
Tar nota generalé prin care se atitudinea Mintuitorului in rela-— 
fille sociale este cea — educativa, ziditoare de suflet, voind El s& influenteze moral _ 
asupra relatiilor dintre ascultatorii Sai gi crestinii de totdeauna; s& contribuie la im- 
bunatatirea lor morala, armponizindu-le cu norma supremaéa a moralitatii care, dupa 
invataitura crestina, este voia lui Dumnezeu exprimat& in legea morala. Trairea hing 
conform voii divine este doar cerint&é esentialé pentru viata crestiné. > 
. Tar implinirea voiei divine constituie pentru Mintuitorul misiunea vietii Sale, — : 
mincarea Sa, mingiierea Sa, legea suprem& care conduce pasii S&i din tot inceputul. 
-*Spune Insusi. Mintuitorul: <Mincarea Mea este si fac voia Celui ce M-a trimis pe 
‘Mine ca s& savirgesc lucrul Lui» (In. 4, 33) si «nu caut voia Mea, ci voia Tat&lui celui 
care M-a trimis> (In. 30) sau <poruncile Tatalui Meu am pazit» (In. 15, 
Mintuitorul n-a intreprins 1 nimic, ~ i amas ceva ce n-ar fi in conformitate cu 
 Aceasta privire permanent spre lui Dumnezeu si destivirgitt 
_conformare cu ea, constitue valoarea moralé si forta ziditoare de suflet educativa, 
in relatiile Mintuitorului cu cei din jur. Fara acest timbru- divin, impregnat de con- 
formarea cu voia divina, nici activitatea cea mai mareat& n-are valoare sub aspect ; 
Moral — crestin. Caci dupa morala crestini, fiecare trebuie si ecole 
Wi ‘Domnezeur (In. 8, 29) — cum spune Mintuitorul. 
Conformarea permanenta si deplini cu voia divind lumina ‘Sede | 
unor fenomene din viata Mintuitorului, care altfel produc nedumerirea. De pild’: 
faptul desi Mintuiforul si activitatea Sa aveau s& aib& rezonant& universala, totusi_ 
El si-a trait cea mai mare parte a vietii in micul gi linistitul Nazaret; exercitind o | 
meserie modest4; faptul c4 atit de tirziu igi incepe activitatea public’ si ci propo- 
VAdueste in Palestina gi nu d. p. ‘in Grecia sau Roma, ceritre renumite de viata so-. 
ciala; faptul.cd si-a ales de ucenici umili pescari s. a. Astfel de fapte igi 
conformarea permanenta si deplina a Mintuitortlui — desi- 
vatatura, sa la fel. 
Caracterul educativ al atitudine Mintuitorului in relatiile sociale se 
apoi din faptul ca El adesea isi intrerupe activitatea exterioara pentru a se concentra . 
interior in smerita rugaciune c&itre Parintele cerese dind pild& aderentilor Sai, 
» Desi Dumnezeu-om, n-a socotit ci se poate dispensa de obligatia rugaciunii; r 
avea sa mintuirea prin activitatea Sa, dar rugaciunes: Sa 


citoare catre Tatal ceresc. | | 
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‘De altfel in St: Scriptur& rug&citmea ocup& un loc de fundamental insemna- 
if tate; ea fiind absolut necesara trairea potrivit voei divine, ‘deci penta 
Amintim Sf. Youn BotesAtorul. tnvati. pe cet din cercul roage,.. 
-fapt ce-i determin’ pe ucenicii Mintuitorului s&-i~adreseze rugdmintea: <Doamne, 
‘invata-ne si ne-rugim, dup& cum gi Ioan a invatat pe ucenicii sti» (Luc. 11, 1). 
Prilej pentru-exprimarea acestei. dorinte.le-a oferit ucenicilor faptul ca Insust 
se rugase mai Mintuitorul de. implineste doringa, ‘aindu- le 
oontiiratul si Mintuitorului cStre Tatal ceresc, Sf. . 
confortare: sufleteascd&, gi-gi asiguré ajutorul de 
Rugiciunea incheie botezul Mintuitorului; facind trecerea la adeverirea Sa 
in fata multimii, de «Fiu iubit al lui: Dumnezeu>- (Lue. 3, 21-22). Inmultirea 
(Mt. 14,23); vindectrile din Capernatim (Mey 1, 35); vindec&rile leprosului 
(Le. 5, 16) ‘sint urmate de reculegere- interioara: prin- rugiciune in singuratate. Ru- 
gaciunea ‘mh singuratate din “Mintuitorului- precede initierea ucenicilor in pri- 
vinta Patimilor Sale (Le. 9, (24-28), ‘rugiclunes sufleteste. pentru 
Patimile Sale (Mt. 26, 36 sg.) Peé-Sf. Crace se roagé pentru dugmanii Sai: «<Parinte, 
farté-le lor, c& nu gtiu ce fat> (Le. 23-84); iar in culmea suferintelor isi exprimé 
sfinte, P&rintelui ceresc intr-o rugaciune adinc riscolitoare de guflet (In. 
Datoria rug&ciunii gi-a indeplinit-o deci Mintuitorul Insusi 
sta meren pent ttre datorle de cin partes 
“qui Dumnezeu pentru toate. binefacerile primite; di expresie cererilor sale bune. adre- 
sate lui Dumnezeu. Rugaciunea smerit& gi stiruitoare, izvorité din inim& gi dragoste 
 fletegti ale cregtinului in realizarea binelui moral spre dobindirea mintuirii. 
§-a rugat Mintuitorul; si. se roage si cregtinul; sa-gi insofeasca toate faptele 


tee 
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se caracterizeze prin sinceritate si iubirea adevirului. Aceste tnsugiri sint ase- 
men¢a proprii Mintuitorului, toata nobletea continutului lor. C&ci in cuvintarile; in 
intreaga activitate a “Mintuitorului nu surprindém nimic echivoc, fals, fatarnic. Min- 
-tuitorut igi exprim& deschis, reticente, tot ce-1 preocupa, chiar gi cind este vorba 
a de a spune lucruri dureroase (Mt. 10, 21; Luc. 9, 58; 12, 51; In. 16, 2). ‘22 Se 
-“Mustrarile eritate de cineva le fir’ ezitare, pretinzind acelay lucra 
“fiectruia. Sinceritatea facut fie adversar hotarit al fariseilor plini dé viclenie 
falsificator! ai adevirulul Dar sinceritatea L-a tintuit pe Sf. Cruce. 
sinceritatea este necesar& in relafiile sociale. Ea cere fiecirula si se 
 pomporte dup& convingerile sale marturisite deschis; ¢a d& noblete profilului moral 
 @}-crestinului, cerind totdeauna-afirmarea adevirulut gi nu acoperirea lui prin 
Portare echivocd sau fifarnicl. sinceritate, gi tubtrea adevitrulul relajiie 
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- tatea, viclenia, echivocul, minciuna nu pot oferi suport trainic vietii sociale: =~ 

Si totusi, absenta sincerit&tii este atit de frecvent& in. relatiile sociale; uneort: 
“chiar gb la acel care dispun de un fond moral bun gf tubttor! de sAvirgires fapte- 


Si orice explicatic ‘a da — incongtientil, tice pari orice att 
‘ceva — , lipsa sincerit&tii sociale, moral 
be bare be tack vinbvat de 
Este deci ugor de Anfeles. rolul educativ al sincerttagt manife- 
state in toat& lucrarea Sa. 


 niciodat& n-a urmérit interése personale, égoiste. Dac& ar fi voit, cit de ugor si-ar 


fi putut asigura imense avantaje pérsonalé, bogate bunuri si bucurii trecitoare, adu- 
Yarea multimii, — prin cuvintirile ‘finute, prin minunile gi vindecirile sAvirgite. Ce 
‘f-au adus toate acestea? Nimic, nici cel putin unde s&-si plece capul, nici posibilitatea 
de & plati dajdia templului. (Mt. 17; 26-27). Nu i-au adus nimic, fiindcéi n-a urmérit 
‘dobindirea de bunuri trecitoare. A trait si & murit In siriicie, dind exemplu de atitu- 
dite Gesinteresats fafi de bunurite trecitto&re. De aci si relatiile Sale mai mult cu 
cei lipsiti, cu cei caré nu puteau oféte bunuri vremelnice pentru binefacerile pri- 
“\miite. Be cel bogati nu i-a exclus principial din relatiile Sale, dar nu-i cauté El, ci 
sé las& cAutat de ei si atunci nu voegte primeascé de la dinsii decit cel. mult 
fumirea care venea insi destul de rar. Nu miiguleste orgoliul si ambitia omeneasch 
pentru a trage foloase personale, dinrpotrivdé, le ‘biciuegte la orice ocazii. <Nu | 
torul in privinta aceasta, 
“pentru Dumnezeu, in definitiv pentru omul tnsugi, pentru mintuirea tui, 
Fireste, lipsa de interes pentru folosul-propriu, atitudinea lispit& de egoism 


in sole tert ertate de acne, greutate moral 


zidirea moraii a semenilor. 


Prim felul atitudinel Sele tn relatiile sociale, Mintuitorul urmirit 


peréomale, schimb & ciutat sh fie util tuturor, revirsind asupra lor imense 


_ nitment: 


credinciogii S&i, pe prietent si dusmani; vinde¢& minunat toate boalele trupului si 
ale sufletului si revarsi binecuvintarea minglierii In toate sufletele chinuite. Cuvin- . 


tul S&u, mina Sa (Mt. 8, 3; 20; 34), poala hainei Sale- (RE. 9, 20), toate fac minuni 
pentru ajutoraréa si mingtierea celor in suferinte. 


muncii incordate, continue, perseverente, spre binele celor‘care dau aecultare invi- 


taine, institue ferarhia bisericeasc&. 


Git Be inimonat te areth atitudinea Ga plin’ de iubire de om, in instructia 


| we. Apontoli! Le impirtigegte puterile, darurile Sale harice pen- 


tra a face bine Sufietului gi trupului omenesc, Iar cind nu vor putea face altceva, 
— 9h au ja care vor intra, aalutares cre- 
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" ‘Mintuitorul deapre Sine: «Mi se cade s& lucrez lucrurile Celui ce m-a trimis pe Mine, : 
pind este ziu&; vine noaptea, cind nimeni nu poate s& lucreze>. (In. 9, 4).. ss 
_. «Jar binefacerile le sivirgeste Mintuitorul cu ribdare gi bucurie, chiar si in im- 
prejurari de naturé s& poata risipi orice bucurie. Tempereaz& ucenicii cind se arétau 
fata de cei insistenti in rugdmintele lor (Mt. 19,14). 
Mintuitorul ne-a facut atit de mult bine, fiindcd fl iubea pe Dumnezeu gi 
_ pe noi in El, considerindu-ne drept frafii Sai, care au —— de ajutorul divin si Pi. 
care a-i face fericiti, avea porunca Tatalui ceresc. | 
buts; (In. -7, 12) — aceasta simfen gt ronten multimes din jurul Siu, <A ag 
umblat bine pe tofi vindecindu-i>. (F.A.10,38). 
“Mina Sa samain& binefaceri, cit timp. st& pe pamint.. 
cu darea de seam& asupra lucrului indeplinit: «Lucrul l-am s&virgsit pe care mi 1-ai 
dat si-1 fac» (In 17, 4) cu suspinul desprins de pe buzéle muribundulut: <Savirsi- 
tu-s-a> (In. 1,-80) se inchee lucrareé de binefaeeré a Mintuitorului pe pamint. 
<Dumnezeu este iubires (1 Th. 4, 8) gf Sa este invititura iubirii. 
_Morala cregtin’, dupa insegi cuvintele Mintuitorului, este rezumaté in porunca 
tubirii fatéi de Dumnezeu gi in porunca iubirli fata de aproapele. 
jubirii ‘in plenttudines nobletii ei. <S& iubifi unul pe altul, precum Ev 


v-am iubit pe voi, ca si voi s& va iubiti unul pe altul» (In 13, 34), este porunca noud 
de comportare sociali dat& de Cel care din de | 
viata pentru mintuirea ei. 
‘Tubirea, inviititura nu trebuie dn relatiile socket, 

_ Ea tempereazi pornirile egoiste, instinctele minore ji, cu ofer& 
trainic pentru coeziunea gi pacea socialA. 4 
Evident, vorba de iubirea cregtini care patrunde in. interiorul cel mai intim 

al cregtinului si-i innobileaz& haric fondul sufletesc. Aceasti iubire nu se rezumé la 


intentie si nici la simpla ‘exprimare prin cuvinte; ea este lucritoare, se manifestiin 
fapte, in atitudine corect&é fati de semeni, <S8& nu nici 
fapta gl cu adeviruly (1 In. 3,18). ag 
ddentele semenilor si indrumare st&ruitoare pentru indreptarea lor; eere 
cind e vorba-a da porunci, a liuda sau mustra pe cineva. 
Cel pitruns de iubires' cregtin se comport’ cu stimi gi prietenie faté de 
Sement, ia parte intiniA la suferinfele si bucurtile lor gi-{ totdeauna dispus ajute 
@fectiv gi din toat& inima; — acela nu se last, st&pinit de patim!, ——. sete de 
| — 1 Mintultorul practicl Insugl aceasth fubire, i toath nobleta tnegalath gf 
inegalabilé a confinutului ei, 
Ei mu este un legtuitor rigid, un tnvititor de abstractiuni iolat de preocupé- 
rile vermii gi ale societ&tii: El triiegte aevea in fata Sa timpul si in societatea 
c&reia apartine, cunoagte moravurile gi problemele lor, care in lumina invéfaturii Sale 
_Feligioase igi linii de orientare gi desvoltare normald, desprinse din principiul 
birii care dup& cuvintul Sf. Scripturi: «nu cade niciodat&s (1 Cor. 18, 8). 
— Toat& activitatea Mintuitorului se sprijind pe iubire, 
Cu cité iubire péirinteascd <Lésati copiil si vind la Mines (Lue. 
18, 15); cit de ingiduitor este fats de gregaléle fapturilor umane, chiar de cele 
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mai grele (In. 8, 10); cit de grabnic la 
mustrare; «Iat& te-ai facut sinitos, de (In. 5, 14). 
Nici suferint& nu-i trecut& cu vederea, ‘nici trebuintaé nu-i ignoraté si chiar 

Ajutorul Sau este mereu cerut si Mintuitorul nu-l refuzi. Il oferé chiar El 
intii. Viszind-o pe viduva din Nain, unieul stu fiu mort, i s-a facut 
Din adine’ simfire pentra suferinta lacrimi de durere Maria 
sora Jui Lazir fi spune c& fratele ef a murit. | 
dac& a vazut-o-plingind si pe iudeit care 
dubul, s-a tulburat intru Sine si a zis: pus, el; zis-au Lui, Doamne 
vino gi vezi. $i a plins Tisus» (In. 11, 35). 
Plinge Mintuitorul gi pentru soarta Ierusalimului (Lue. 19, 41), 
impresionat de Ssuferinta umana;- plinge, dar ofers 
15,16, 
‘Pe toti i-a iubit -pin& Ja. afirsit (in. 13, 
Firegte,-nici dreptatea. nu-i desconsiderat’. in relatiile sociale, fiindc&d ar in- 
gemna lezarea demnit4tii umane gi anularea de drepturi. ‘cuvenite fiecdruia, pe temeiul 
‘@reptului-la viati pe care-l are fiecare de la Dumnezeu; pe. temeiul demnitStii morale 
In conceptul cregtin iubirea. gi. dreptatea sint complimentare, afirmindu-gi im- 
-Preund necesitatea in relatitle sociale. 
__Viafa social’, dupa invatatura 


St. Apostol Pavel sintetizeaza 


 Mintuitorul ‘gi-a trait viata piminteasct, in relatiilor sociale. 

Aeosebith atit de tmctt mgt afldtermen poteivit de comparatie. 


veniser& cu éa plingind, a suspinat 


r firegti ale fieckruia pentru-reali- 


88, fie animat& de tubire si diriguith de 


itudinea Mintuitorului in relatiile sociale prin 
cuvintele: «Tuturor oamenilor s-a aritat bunitatea gi iubirea de oameni a Mintuito- 
_ Fului nostru lisus Hristos, invatindu-ne pe noi ca lep&dind poftele cele lumesti, — cu 
Iubire, dreptate, adevir, ‘sinceritate, lips’ ‘de egoism, slu 
iata principiile pe care Mintuitorul le-a 
-gevea invifAtura crestinismul nu se reduce la: formuliri teoretice, la con- 
structii ideologice sterpe, ci pretin@e imperios intruparea’ principiilor sale in viata 

— ceea ce in.primul rind a facut Insugi’ Intemeietorul siu: Domnul: nostru 
_ igus _Hristos. Acesta-i.incé un aspect al superioritatii moralei crestine fat& de siste- 
mele moral-filozofice ale antichitatii .reduse la expuneri teoretice, firi realizare gi 
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Si aceast’ simbiozd a tuturor frumusetelor virtutii, prezentat& de Mintuitorul 

in realitatea unei vieti obignuite, dar curate, pline de iubire si dreptate, — e proba 
omenitatea, dar gi pentru divinitatea Lui. Caci Dumnezeu S-a intrupat 
trait intre fapturile umane, atunci El trebuia s& traiasc’ asa cum a-tr&it Mintui- 
torul: <plin de har si adevar», oferind crestinilor de totdeauna exemplu viu de com- 

| — Noi, in viata piminteasc& trebuie #4 fimi in relatii sociale cu semenii, in 
_cerc mai larg sau mai restrins, dup& imprejurari. Iar pentru felul comportarii noastre 


dack Mintuitorul né sul ste pe noi, de ce nu ne-am iubi si noi unul pe 

| altul?.. Dac& Mintuitorul este cu dreptate fa{i de noi, — de ce n-am fi si noi intre- 

olalta ? Daca atitudinea Mintuitorului se caracterizeazi prin sinceritate si iubirea 
adevarului, — ~de.ce n-am practica gi noi aceSte virtuli? 

HE, -Dac& Mintuitorul este atit de bun fat& de noi, - —.de ce n-am fi si noi buni intre- 

‘olalta? Caci pentru a face bine e nevoie numai de inim&-bund, de cuvint bun, adesea 

_de o singur& privire prieteneasc&. Iar ce lipsegte se intregeste prin bog&tia rug&ciunit. 


 _Dugmanul binefacerii nu-i s&racia, ci indiferentismul, egoismul,. dispretul sem 
de iubire crestin&d cunoaste o durere adevarata: trecerea din 

‘Viata Mintuitorului trebuie s& serveasc& drept al-si 
_Amdeosebi slujitorilor sf. altare. Congtienti de inalta lor misiune, acegtia au si-l re 
prezinte pe Mintuitorul si sd-I slujeasc& Lui, nu numai prin propovaduirea cuvintulul 


Sau, prin sivirsirea Sf. taine; si prin demnitatea morala a vietii lor. Ei trebuie si 
<evanghelia intrupati>, — si spre aceasta serveste pilda viefti Mintuitorulul: Ea 
este inalta. gcoala a vietii si lucrarii slujitorilor. sf. | . In ea prin ea preotul Se 
dupa cuvintul Sf. Apostol Payel: «Buna. mireasmi a lui Hristos, lui Dumnezeu>» 
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NOTE $1 COMENTARII 


Pentre ca: -sdbiile 86 se preface tn Hare de 
plaguri si laneile in. Seceri*.. 


Viena. al Biroului Consiliului Mondial al Paci, care cheam& 
popoarele lumii s§ se impotriveasci primejdioaselor planuri de folosire a armelor — 
atomice intr-un viitor rizboi, a avut un puternic rdsunet in rindurile tuturor oame- — 
nilor iubitori de pace de pe tot cuprinsul pdmintului. O larga gi entuziasté actiune | 
de. semnare a acestei calde chemari — prin care se face auzit glasul congtiintei in- 
tregii umanit&ti — a inceput si se desfigoare In cele mai multe {4ri din lume. Bar- | 
bati gi femei, batrini gi tineri, oameni de toate rasele, apartinind tuturor natiunilor 
pe deasupra categoriilor sociale care-i despart, pe deasupra convingerilor politice gi 
credintelor religioase pe care le impartigesc — semneazé cu insufletire Apelul de la 


‘Viena, exprimindu-si astfel hotirtrea lor ferm& de a lupta pentru a impiedi¢a dez- 


pentru asigura cauzei sfinte a 
Numeroase Bigerici si culte religioase, precum si foarte multe personalitati 


din toat’ lumea, gi-au ridicat de asemenea pentry’ a 
Apelul Biroulul Consiliulul Mondial al Paci. 


O pild& vrednic& de urnyat o constituie, tm aeent sens, pastorala adresath de. 


 Sinodul Permanent al Bisericii Ortodoxe Ruse, in frunte cu LP.S. Patriarh Alexei al 
Moscovei si a toat% Rusia, cAtre clericii gi credinciosii rugi. Atrigind luarea aminte 
<asta&zi, cind 1la-orizontul lumii incep s& se ingrima&deascd nori negri incaircati de 


primejdia- razboiului- atomic, .cind toate popoarele, nelinigtite de uneltirile adeptilor . 


lui,-se stréduiesc s4 preintimpine catastrofa, fiecare manifestare a vointei omenegti 
_ 4m folosul pacii devine hotdritoare>, — pastorala Sinodului Bisericii Ortodoxe Ruse 


cuprinde aceasté mf&rturisire a increderii ferme in vointa de pace a.popoarelor si a. 


Cregtinilor:de pretutindeni: «Stiind ce nenorociri poate aduce omenirii un razboi ato- 
‘mic, noi, oamenii Bisericii, sintem profund convingi c4-cregtinii din lumea intreagé, 

| impreund cu popoarele iubitoare de pace, nu vor inga&dui ca, din vina anumitor oa- 

meni, _uraganul atomic pustiasci pamintul gi vor cere, intr-un elan unanim, ni- 


micirea imediat&é a veninosului spin al mortii atomice, deoarece acum numai unirea — 


generali poate s& biruie dezbinarea si si ne apropie de ziua cind »Milostenia gi ade- 
_ Varul se vor intilni, dreptatea si pacea se vor imbratiga“ (Psalmul 84, 11)>.. 


- Aceeasi dirzA impotrivire fat& de planurile nebunegti ale celor ce amenint’ 


“Omenirea cu un rizboi atomic pornegte din cugetele tuturor crestinilor cinstiti, oricare_ 


ar fi confesiunea lor. Ei toti gasesc un grai comun atunci cind este vorba de slujirea_ 


© idealului suprem al pidcii, cind este vorba de implinirea poruncilor nepieritoare ale. .- 
| Evangheliei lui Hristos. unul din multele fapte — care dovedesc unitatea ce 
exista intre crestinii celor mai felurite confesiuni, in aceasti problem4 — istorisit 
= de Mitropolit Nicolae al Crutitei si Colomnei, intr-o declaratie facut& recent pre- 


sei: <in luna mai a anului trecut; luind parte la sesiunea extraordinaré de la Berlin. 
@ Consiliului Mondial al P&cii, am luat cuvintul in fata a o mie de pastori luterani _ 


din Germania rasiritean4 si occidentald; atunci am protestat impotriva acestei arme 
a Vorbit acelasi grai ca luteranii din Germania.» 


Tot astfel se petrec lucrurile gsi in prezerit: ‘spune tn 
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colds tare ge porneste din sute de milioane 
Tile», din intreaga lume:.. 

© dovadd vie a acestel unanimitiij de.glasuri ridicate de oamenti cinatiti in 
pacii, o ofer& insufletirea cu. participi — alituri de intregul nostru 
‘popor — toate cultele religioase din Republica Popular Romini, la actiunea de sem- 
dezastrele pe care le-ar aduce dezlintuirea unui. razboi atomic. a 
 Aceast&é participare activa a preotilor, pastorilor, predicatorilor gi in general 

a deserventilor tuturor cultelor la lupta jpentru imterzicerea armelor atomice igi are 


izvorul in sensul profund uman pe: care fl are 0 asemenea stridanie de apirare a vietii 


gi a valorilor materiale i spirttuale create de munca milenaré a omenirii, dar gi in 


principiile de slujire a semenilor gi a binelui obgtesc, care stau la baza orichrei 


dinte religioase. Pe toti fi indeamn& la lupté constiinte selidaritétii lor cu intregul 
credintei lor religioase. 
De aceea, in adundrile populare ce du loc, satele 
mai felurite co uni ortodocsi, catolici, reformati, luterani, baptisti, unitarieni, — 
Met etc. — cu musulmani gi mozaici; se intiinesc unitarient unguri, cu orto- 
docgi romini, ucrainieni gi sirbi, cu cregtini de rit vechi Hpoveni, cu mozaici, cu lute- . 
- Yani germani, cy mugulmani. Nutrind cele mai felurite credinte religioase, vorbind 
graiuri deosebite gi slivind pe Dumnezeu fiecare in legea lui, — ei au lhsat deoparte 
‘tot ce-i deosebegte, pentru a se intilni, laolalté cu intregul nostru popor si cu toate 
‘dia unui rAzboi atomic. 
din tara noastra in jurul steagului imaculat al pdcii, s-au aflat dintru incdput Intti- 
statatorul Bigericii Ortodexe Romine, Inalt Prea Sfinfitul Patriarh Justinian, 3i_cei- 
lalti conducitori ai cultelor religioase din Republica Popular’ Romins. Ei au indem- 
mat gi indeamné nefincetat pe clericii gi credinciogii lor s& implineasc& poruncile cre- 


Astfel, chemarea adfesatt prin posturile rominegti de radio si prin iarele cen- 
trale, de Inalt Prea Sfinfitul Patriarh Justinian, a avut un larg résunet in rindurile — 
‘Clericilor gi credinciogilor ortodocsi din toaté tara. Ba a conatituit, in acelagi timp, — 


_-‘peritru alti conduc&tori de culte gi p&stori de guflete, o pildd vie de implinire a in- 


| 


Jioanelor de mame n-a incetat inc& durerea grea pentru fiii ucigi; din ochii milioanelor | 
_ de copii orfani mai picur& si astazi lacrimi amare pentru périn{ii lor répugi de gloante; — 
pretutindeni se intilnesc oameni fara brate, picioare, vedere, — victime 
nevinovate ale razbotului hitlerist. Cind urmele gi amintirile acestor suferinte sint 


atit de vii ochii tuturora, este pe deplin indreptatitd impotrivirea dirzi a tu- 


turor popoarelor lumii de noile zvircoliri-ale yneltitorilor de razboaie gi fati.de 


_ reinvierea armatei germane, pe care urmiaresc 8-0 arunce iardgi asupra omenirii pag- | 
Bice. Cei dornici si clicereased lumea gi s-o inrobeasc’ nu se multumesc numai cu re- 


_ facerea acestei fiare apocaliptice, e, dar yor, mat ales, si puna in ghiarele ei cele mai 
_cumplite arme de nimicire, armele pentru a sem4na moarte gi pustiire. 


‘Ei nu tin seama de cuvintele Domnului nostru Hisus Hristos <toti cel ce scot 
 gabia, de.sabie vgr muri» (Matei XXVI, 52) gi uit&i nazistii, care au scos sabia asu- 
pra. altor popogre, au fost infrinti si de sabie au pierit. Ei uit& cuvintele Proorocului 
Isaia, ci oricine va incerca s& verse singele popoarelor pasnice, se va pribusi sub 
loviturile necrufaétoare ale acestor caci lui Dumnezeu fiva ni- 
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Primefticase poporul nostra se allturl cu tot muflatul In aceasth Tupth menita 
Ba st&vileasc’ fortele oarbe ale razboiului, — Inalt Prea Sfintitul Patriarh Justinian 
a subliniat faptul ci Apelul-de la Viena al Biroului Consiliului Mondial al Pacii <ris-— 
punde intru totul sfintelor n&zuinte pasnice: ale.omenirii, care vrea si-si apere viata 
Semmneze cu insufletire Apelul Consiliului Mondial al Pacii, spre a impiedica-tesitura. 
@iavolestifor uneltiri ale dugmanilor omenirii, ale celor care calc’ in picicare porunca 
umnezeiascé a picii-pe pimint gi‘a bunei invoiri intre oameni, Semnind acest Apel, 
‘eredinciosii nostri vor dovedi sint «facatori de pace», invrednicindu-se de raisplata. 
facatoriior de pace, care <fii ai lui Dumnezeu se vor.chema» (Matei V, 
feest cald. si parintesc indemn al Inalt Prea Sfintitului Patriarh Justinian 
fest primit “cu insufletire de clericii: si. credinciosii .Bisericii noastre, care au dat un 
le Viena. 

Si ceilalti. Jerarhi, ai. Bisericii. noastre adresat asemenea indemnuri. 
 aentis gi credinciogii din eparhiile lor. Cu prilejul consfatuirii interconfesionale ce a — 
~-avut loc la:lasi, pentru. semnarea Apelului, LPS. Mitropolit Sebastian al Moldovei si 
Sueevei a spus: «In aceste vremuri, cind afftatorii la razboaie incearc&’ s& tulbure li- 
Mistea, clericii trebuie s&-se gaseasci in primele rinduri,.pentru birui. primejdia, 
paces, Ortedaxh. gate: ponte ‘pare inire-toata popoarcle, 
stringem si niai.tare rindurile, pentru a apira pacea lumii si patria noastri. dragi>. 
~ De asemenea, la Galati, P.S. Episcop Chesarié al Dunarii de Jos a declarat intr-o adu- 
-nare.a partizanilor. pacii: <Slujitorii Bisericii Ortodoxe vor sprijini din_ tot sufletur 
lupta imipotrive unuf atomic’si vor propovidul cur si mai infldekrare 

“O deosebita semnificatie are’mesajil pe care LPS. Mitropolit: Nicolae ai Ar- 
i-a adresat prin posturile noastre de radio; c&tre rominii ortodocgi din cele 
douad “Americi. (Se gstié c& acesti credinciogi se sub deperndenta canonicé a Mitro-— 
‘poliei- Ardealutui): ‘Vadind o parinteasc& purtare de grij&é pentru obgtea romineasca 
Ortodox4 din America, al cirei Arhipastor este, LP.S. Mitropolit Nicolae spune in me- 

gajul siu:- «..vi indemn ‘si pe voi si vi tmarmati cu armele p&cii — cum Sf. 
€are se aud ast&zi, nici unul nu aga de ca glasul celor ce cer $i 
el este giasul Bisericii care imparafia picii pe pamint.> — 
-§ubliniind apoi “deplina indreptatire a luptei popoarelor tmpotriva pregitiris 
unui razboi atomic, I.P.S. Mitropolit Nicolae atrage luarea aminte a rominilor orto-~ 
“docsi din. America: <Dumnezeu a dat omului intelepciuhe ca si descopere energia 
gtomici si s-o foloseasc’ pentru imbun&tatirea vietii omenesti. Iar popoarele isi dau. 
geama de marile binefaceri ce ar izvori! din folosirea in scopuri pagnice a energici 
atomice.. De aceea, popoarele intaresc prin semnAturile lor, in zilele acestea, ApeluF 
-gatesc razboiul atomic, de a condamna pe cei ce-l1 vor dezlantui, de a cere distrugerea. 
stocurilor existente de bombe atomice si incetarea imediaté a fabricarii lor. Poporul — 
postru si Biserica noastr& igi unesc glasul lor cu glasul popoarelor iubitoare de pace. 
£Atr&gindu-va luarea aminte c4 in cazul dezlantuirii unui rézboi atomic nimeni nu se 
Bisericii, si vi unifi-lupta eu noastré, si aducefi contribufia voastré neprecu-— 
‘pefith la lupta pentru interzicerea armelor atomice, pentru nimicirea lor gi pentro 
-folosirea energiei atomice im scopuri pagnice. In felul acesta veti indeplini datoria. 
de poporul vostru si fafa de credinta voastra, araétindu-véi. cu adevarat iubitori 
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beste inimii. voastre in. graiul Gragostei de parinte gi frate, chemindu-vi 
a tuturor, impotrivindu-va razboiului gi. 


razboiului atomic, au aritat gi conducd&torii celorlalte culte religioase din tara 
hoastr®: ei au ‘semnat Apelul dela Viena, si-au indemnat credinciosii s& le urméze 
si au adresat chem4ri gi mesagii citre fratii lor intru credint&, din tari sau de 
peste hotare, pentru a le ar&ta indatorirea sfint& ce le-revine in marea actiune dé 
“atomice. 


euitélor protestante: din Republica. Populart. Romink 


adresat: catre pastorii gi credinciosii evanghelici, reformati si unitarieni din Europa 
America; un mesaj in care se arati <obstacolele si primejdiile cele mai grave si 
mai distrug&toare pentru lucrarea de misionari ai cuvintului lui Dumnezeu-sint riz- 
boaiele> gi.se subliniazi indatorirea.ce revine tuturor slujitorilor gi inchiniitorilog lui 
de a lupta pentru injJaturarea razboaielor din viata omenirii. 
<Noi toti. — se spune in mesaj avem datoria sfinté dea ne da contributia 
intaérirea, gi ap&rarea pacii, deoarece numai in pace putem primi mintuirea, 
-feriti fiind de jertfirea, credintei si de zddarnicirea misiunii noastre sfinte. Voi toti, — 
fraftii nostri din Europa gi America, avefi de asemenea datoria si posibilitatea si 
_ prin toate mijloacele, pentru a convinge factorii de rispundere din farile voastre, 


riul-nu poate aduce binele, rizboiul nu poate aduce fericirea, ci numai nenoro- 
lumii, si ci nu existé neinfelegere care si nu poata& fi inliturat&é pe calea tra- 
tativelor, pentru c4 puterea cuyintului a fost si va ramine intotdeauna mai mare decit — 
tuturor tunurilor gi a oricdror-arme ucigitoare. V& chemim~cu dragoste de frati 
va tmpotriviti raului, sa sfirimati tesiture uneltirilor diavolului, care impinge pe 
_ unii cirmuitori din farile voastre pe cdi osindite de Dumnezeu gi blestemate de oa- 
_ meni. Impiedecati dezlintuirea unui nou razboi, cereti si voi — cum: cer 
toate popoarele-dornice de pace — distrugerea armelor atomice si incetarea fabriedrii 


‘Jor; artati tututor ci guvernul care va deziintui rézboitil atomic va fi osindit de 


toate popoarele; luptati «<lupta cea bund» aldturi de -toti oamenii iubitori de -pace, 
ea s& infepirtim noril grei ce’e-au ingrém&dit saupra intreei omeniri pubem 


mesajul — care semnat de: reformat Ioan. Vasarhely, Epis- 
— se incheié cu caldi chemare: <Acum este ca, — 
noastre, si se intilneasc& in aceeasi unitate si fapta voastra cu a noastré, 


spre fericirea semenilor nogtri si gpre slava. lui Dum- 
nezeu, Cel ce ne-a zidit spre mintuire si spre fiin}i, iar nu spre c&dere gi _nefiint&s. 


asemenea, vicarul general al Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 
a facut urm&toarea declaratie: <«Razboiul fost totdeauna tot ce este mai 
detegtabil in lume; cea mai evidenti negatie a civilizatiel. Nu e pagin& in istoria 


‘omenirii, care si nu fie stropité cu singe; milioane gi milioane de oameni au fost dusi 
are din nouvor 84 dezlinfuie un nou miacel, folosind arme de exterminare in masi .. 

‘De aceea, dup’ ce am semnat impreund cu clerul nostru Apelul Consiliului Mondial 
ql P&cii, adresim cuvintul nostru si credinciosilor nostri ca si semneze akituri de cei- 


potriel noastre acest Apel al Pécli, pentru a evita dezlinfuirea nou 
cald& chemare pentru sprijinirea actiunii Mondial al anadre- 
"gat citre fratii lor de aceleasi credinte din Europa, Anglia si America, gi 

«Ca, unii care ne adiipim neincetat din poruncile Aceluia care a vestit } it st 
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: purttim, de.grijé tutusor semenilor- Rogtri - Re estigi: vous, pentru-a.vi 
primejdia ce pindegte inteegul ‘neamn omeneac sl pentru a vA chema, aléturi de 
noi gi de toti cei care inteleg: porunca evanghelicé a iubirii:aproapelui, 
© lucrare“bine pliicuté lul Dumneseu #1 binecuvintath de toate credinfele religioase 
tx vederen rishol. atomie, -chemarea. spune in conti- 
“nuare: <Ingrijorarea noastr&é nu porneste din teama c& popearele spre care tintesc 
de razboaie n-ar putea.si li se impotriveasch’ si si-i nimiceasc’. Noi sin-_ 
_ tem pe deplin incredintati c&i «<toti cei ce scot sabia, de sabie vor muri» (Matei 26, 


on 


o4 
4 


Apostolului, care zice: <Rugafi-vA unii 
incheiere: <Vrefti voi, oare, si vi faceti partagi; prin nepdisarea sau prin 
$tlinfa voastri, cu cei care fficeared dezlinfuie acum un now micel, cu cel pe 
“care fi vor blestema generatii generafil de.cament, de semeni ai. vogtri,-de frati 
‘ai nostri? Pregatirile pentru dezlinfuirea unui razboi atomic se fac de citre condu- 
-cAtorli statelor voastre; dezastrul unui nou micel va fi intr-o zi nApustit asupra 
‘Popoarelor, rispunderea va cAdea pe conduciitorii vogtri gi pe vol, care nu im- 
_ Migctoare stn, de asemenes, cuvintele pe care got-rabimul mozaic din 


piard’ suflete, ¢a si cigtige cigtig nedrept» (Jehezkel 22, 27)... Cu intreaga noa- 
treaga omenire vrem pace. Vrem ca minunatele descoperiri ale tainelor naturii 
fie puse in slujha.binelpi, a timéduirii ranilor. trecutului, a propigirii gi bunei. stari_ 
Bentru cei multi» gi mesajul se incheie cu acest cald indemn: <V& chemim, iubifi 


Andemnul frumoagelor inva{ituri ale Coranului gi ale Profetului nostru, care ne in-. 
inf oh fac. un cald apel: sh proclamim in fata intregii 
_omeniri c& principiul rezolvarii divergentelor pe calea tratativelor este singura cale 
a eare va duce, nu numai islamul, ci intearaga omenire, la pace trainicé si progres. 
Pentru noi, acest principiu al rezolvarii pe calea tratativelor a tuturor chestiynijlor — 
privind pacea lumii, este un principiu canonic. De aceea, noi sprijinim regolWarea tu- 
_ dintre popoare pe calea tratativelor gi ne alaturim attiumiiCon- § 
“silfului Mondial al Pacii, care cheam’ guvernele tuturor {irilor si. pumi cap&t incor- 
-@érif’ internationale. _Adresez 0 caldi, chemare tyturor frafilor mei intru.credinji de 
" pretutindeni, sk semneze eu tofii Apelul istoric de la Viena, care are menirea dea 
‘Asemenea indemnuri pornite din partea conduc&torilor Bisericilor si cultelor 
in fare sonstrt au avut un puterale risunet in vindurl credinciosilor._ 
nenumérate intruniri si adundri cetitenesti,. finute in marile orase, ‘tirguri si 
Sate, deserventi ai feluritelor culte au luat cuvintul pentru a-si povitui.credinciosii 
"8% semneze Apelul de la Viena; mii si mii de preofi, pastori, predicatori, rabini, fac 
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geamiile turcesti, pretutindeni in locagurile de cult, clericit. 
‘lor eontinutul Apelului Biroului Consiliului Mondial al Pacii gi-i indeamnA s& sprijine 
‘fia lor la cauza péacil. 


 uptei pentru 
toria de a sluji viata si pacea, nu raizboiul si moartea; ci toti oamenii care pastreazai 
‘in inimile lor flacira curaté a unei-credinte religioase sint indatorati de insigi invi- 


de pe amvoane,-in biserici; capele sau case de rugd&ciuni, in templele mozaice, ca. gi 


‘Aceast’ unitate de actiune a reprezentantilor tuturor cultelor, in problema 
pace, constituie cea mai vie dovad& c& toate credinfele religioase au da- 


‘fatura credintei lor s& sprijine cu insufletire popoarelor pentru impiedecarea 


unui razboi-atomic, pentru apdrarea pacii gi fericirii intregului neam ome- 
-nesc, pentru slavirea creafiunii ridicarea la de 


inalté conduité morala. 


| lar Biserica Ortodoxi Romins. — 
“tratoarea si implinitoarea poruncilor Evangheliei lui Hristos, Mintuitorul care a venit- 


‘pe pimint «pentru ca lumea viati aib&», care ne-a daruit tuturor «<pacea Sa», gi 


conceptie medieval asupra libertatii. re- 
terogrea numele lui lisas Hristos*.— 


De cltiva ani, cerourile protestante din Apus sint; pe bund dreptate, ingrijo- 
chate de situatia grea in care se ‘credinciogii si pastorii protestanti din Columbia, 


“in urma persecutiilor la care sint supugi din partea ierarhiei Bisericii Romano-Catolice- 


guvernulul columbian.’In aceasti {aré din America latin’, tnaltii-prelati 


~ordinele. 


si améninte chiar cu o noapte a Sfintului Bartolomeu? 


Nici mai mult, nici mai putin decit... <libertatea religioasis! Si ca nu fim gre- 
git trebuie spunem de‘la inceput inaltii prelati-catolici din Columbia nu 
lupté impotriva vreunei ingradiri_ce s-ar fi adus cumva — acolo — libert&tii reli- 
-gioase: Nu, Doamne feregte! Ei sint indignati de faptul eA in fara respectiva ar fi, ” 
larga libertate religioasa! | | 
~Fat& cum stau lucrurile: sub presiunea maselor populare, cercurile conducitoa- 

-ré din Columbia au inscris in articolul 53 din Constitutia statului «garantarea -liber-" 
“tatii cultului pentru orice credinté religioasdi>. Aceasté elementar& lbertate cetite- 
easel a fost socotita de ierarhia ¢atolic’ drept o mare primejdie pentru mintuirea 

-sufleteascé a fiilor gi un act de ostilitate fata de.. <«Sfintul Scaun>. 
atunei, s-a pornit marea impotriva... Hbert&tii religioase. Cu ajutorul 

_guvernului, libertatea cultului este sistematic innibusité pentru protestanti, prin acte — 


de violent’ impotriva pastorilor gi predicatorilor, prin confiscarea brogurilor si revis- 


~ -telor care contin expuneri de credingé protestante si chiar prin atitarea populatiei . 
catolice la cea mai inversunaté uré confesionalé fafa de protestanti. O adevarata te- 


-toare a fost dezlintuité impotrive tuturor ¢etéfenilor eare n-au vind decit aceea 


“unicul urmag al Sfintului Petru. 


AML de gravh a deventt situatia protestantilor din Columbia — 


sprelati catolici se ‘btriduiest reinvie intunecatele vremuri.ale suprematiei papale 


si ale inchizitiei —, incit «Buletinul Confederatiei Evanghelice din Columbia» 


“bund& campanie impotriva putinilor protestanti care locuiesc in Columbia? Ce anume 
de i-a facut si porneasch o adevirath <cru- 
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drepturile si libertitile fundamentale ale omului>. publicatia oficialé precizeaz&: 
«Aceast& actiune diabolicé este condus& cu un fanatism medieval, de catre ierarhia 
Bisericii Catolice, care atunci cind este in minoritate se poarté ca un miei, cind 


. Desigur cA‘ tragica situatie in care se afl, cultele nécatolice din Columbia ne 
ieiturerenst ‘si intimpina protestul nostru ‘hotaérit — asa cum osindim orice restrin- 
gere a ‘libertatilor eas. care au fost dobindite prin lupta de veacuri.a omenirii 
intregi gi pe care Biserica Ortodoxd le binecuvinteazd si le socoteste indispensabile 


demnitstii celut ce a fost dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu. 


Nu putem s& nu subliniem faptul ch, in ceea ce _priveste caracterizarea. 


plastic& a fatarniciei inaltului cler catolic, protestantii columbieni au facut aceastS 
 eonstataré mult prea tirziu; poporul romin — care a cunoscut si el <binefacerile> 
‘misionarismului $i prozelitismulut catolic — a ajums la aceeasi concluzie cel putin-cit 
douadveacuri si jumatate mai inainte. La ‘inceputul veacului al XVIII-lea, invatatul 


nostru Dimitrie Cantemir ‘spunéa fn lucrarea sa «Descrierea Moldovei>: «Nici o religie 
este atit de urif& (moldoveniior, n. n.) este cea papistaseasca... Intr-adevar, 


papistagii isi-ascund firea lor cea de Iup, in piele de oaie,. indoiala ci Dimitrie 


Cantemir nu avea in vedere sentimentele-religioase ale catolicilor cinstiti, ci atitudi- 
nea de fatade care.o aveau lerarhii catolici, 


-eutiilor la care sint supusi protestantii din Columbia, din. partea inaltfior 
_— care se dovedesc gelosi pe renumele lipsit de glorie al lui Torquemada. - 


din primavara anului 1952; Consiliul britanic al Bisericilor. — 


“Birmingham im — protestat pe linga ambasadorul Columbiet la Londra a cerut: ca 


‘guvernul columbian s4 capat acestei grave situatii. _ 
De asemenea, chiar Comitetul Central al Consiliului Hcumenic a adoptat. cu 


prilejul sesiunii tinute la inceputul anului 1953, ia Lucknow, in India — rezolutie, 


in care constat& cA, degi s-au facut energice demersuri, persecutfiile religioase din Co- 


supusi protestantii columbieni. 


documente asupra cazurilor. din ce in ce mai numeroase de jigniri: gi constringeri su- 
ferite de protestanti ix Columbia: Sint expuse mai multe cazuri in care s-a refuzat 
‘Sau s-a intirziat a se da autorizatii protestantilor, pentru oficierea cAsi&toriei civile, 


interzis celebrarea serviciilor funebre, nu s-a admis-medicilor s& dea asistenta 


‘medicala cetatenilor care apartin unui cult protestant, atl fost confiscate biblii,. etc. 


a? Federatia evanghelici din Columbia a adresat primului ministru un protest, in 
"are se spune printre altele: <Biserica Evanghelic&- cere guvernului si ia toate 
_ surile legale pentru a apira libertatea religioas’i, in conformitate cu prevederile Con- 
stitutiei si cu acordurile internationale semnate de statul_ columbian; ea declaré c& se 
aflé in posesia a peste 700 documente autentice, care dovedesc persecutiile religioase 
ce se desfagoara in intreaga tari». Federatia Evanghelic&é s-a declarat gata si exami-— 
‘Spre a se ajunge la restabilirea picii confesionale. 
tate: impotriva protestantilor columbieni continud cu furie,.In toat& fara se desfa- 
goar& o teroare in mumele iui Iisus ‘Hristos, Lucrurile au ajuns atit de 
grave, incit chiar cercurile inaltei ierarhii catolice n-au mai putut, contesta o stare 
lucruri evident’. Numai respectivele cercuri_s-au grabit si arate gi cine poart& 
_-Yhspunderea acestor <lupte confesionale>. Si desigur c4 vinovati nu puteau fi decit 
victimele, adic’ protestantii ingigi. (De unde rezulté ci fabula cu lupul gi mielul este 
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‘bine cunoscuta revist&é romani <Civilta Catolica», ale cirei pagini exprim4 intotdea- 


wna (punctul de vedere al Vaticanului in problemele’ politice si sociale ale zilelor noa- 
stre: <In privinta libertatii cultului, prevazuta de articolul 53 al Constitutiei columbie- 


i ne, protestantii revendica, in virtutea legii, cea mai largé libertate. religioasa, care 


merge pina la a oficia in public cultul lor, desfasurind astfel o propaganda organizaté 


si public’, si considerindu-se apoi victime atunci cind dorinfele lor nu sint satisfacute. 
_ Admitind chiar c& autoritatile civile pot interveni in exercitiul cultului public, atitu- 


dinea catolica depinde de faptul dac& este vorba de cultul adevdratului Dumnezeu, ‘in 


sconformitate cu adevarata religie, care este cea catolici, sau daci este vorba de un — 
‘cult fals. Acela care profeseazA o eroare, nu are dreptul si exercite cultul siu in 


public, deoarece «<ceea ce nu corespunde adevirului si regulelor morale, nu are 


mit raul, pentru a nu aduce prejudicii binelui». Legiuitorul trebuie si examineze daca& 
impiedécarea propovAduirli publice a unor erori nu poate fi justificaté prin lege in 


interesul unui bine mai niare si mai larg. In caz pozitiv, legiuitorul catolic se va con- 
duce — in Jeg&turé cu libertatea cultului — in fanctie de urmérile eventual dauna- 


toare ale tolerantei... In consecint&i, unele restrictiuni legitime nu trebuie Iuate drept 


acte de persecutie, din moment ce ,,numai cultul catolic se bucur’ de libertatea abso- 


Care nu poate avea un caracter public>. 
.Vaticanului pastreazi toate caracterele unei gindiri demne de intunecatul ev mediu.. 
c& redactorii revistei ci prin dsemenea argumeiite s-a putut ajunge in 
 ‘trecut la fapte pe care <Sfintul le-ar vrea sterse din istoria Bisericii Catolice. 
$4 amintim numai cazul papéi Formose, care, pe baza unei logice tot atit de absurde 
: ca aceea de care dau dovada scribii de azi ai Vaticanului, a fost dezgropat — la ci- 


teva luni dup& inhumare — de urmagul siu; cadavrul a fost judecat in anul 897 -si 


de vreme ce nu se mt cu o libertate inscrisA formal in Constitutie, ci mai cer 


adeviarate, care—chipurile—ar fi cea catolica. Din nenorocire pentru «<Sfintyl Scaun>, 


cea mai mare parte a lumii nu este deloc convinsd religia catolic’ af define mo~ 


-dreptul la viaf%, nici la propagand& gi nici la actiune>. Totugi, datoriti.unor cerinte 
gocialé, acea religie poate fi toleraté <cu scopul de a aplica norme prudente, care per- : 


_sindit de-conclavul inaltilor prelati, i se taie trei degete de la mina dreapta. (Este 

c& judecdtorii care au osindit atunci pe | 
pe. ierarhii romano-catoliei columbieni, casi: pe mai-marii lor ‘de pe" Tingé <Sfintul 
Scaun>, fi supir& <indrizneala> protestantilor din Columbia, care — baza liber- 

‘tatii.cultului, prevazut’ in Constitutia statulut — nu ‘se sfiesc si ceari dreptul de 
oficia public: cultul Ior. Intr-adevar: protestantii columbieni au fntrecut orice mésura, 


gi traducerea ei in viath. (Noi intelegem indignarea tnaltului cler catolic: ea 

leit cu. stjpararea duldului din fabulé, care voia egalitate, dar nu pentru cdfei!l...). 
al-doilea rind, inalta 4erarhie catolica tine si conving& --pe 
columbieni c& libertatea ‘religioas’ trebuie acordaté in mod absolut numai religiei 


nopolul adevirului. Noi ingine imp&rtisim intru totul p4rerea acestei’ ithense mpjori- — 


ci atunci cind catolicii: vorbesc despre <primatul papab sau despre <infailibilitatéea 
papei>, ei profeseazd o eroare. Potfivit logicii de care d& dovada revista <Civilta Ca- 


tolica>, ¢ei ce propovaduiese asemenea erori <nu au dreptul si exercite cultul lor in 
publics: $i cu toate acestea, in fara noastré nimeni nu s-a gindit ceard sau s& 
_{mpuna opriréa cultului catolic, pe baza unor astfel de argumente, care — chiar-dach = 
gindire a conduc&torilor Vaticanului. ‘ 


In al tréilea rind, adeptii ‘unei astfel de: ciudate reli- 


gioase sustin c& restrictiilé la tare sint supuse cultele minoritare din Columbia sint 
legitime, deoarece ele’trebuie numai «tolerate», iar deplina libertate trebuie acordaté 


‘ 


t&ti a omenirii, in ce priveste religia catolic’. Cei mai multi dintre romini sint convingi 
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aceasté conceptie. Si ne indoim ar “meat sustine-o cu atita cilduri. 


 Impartasim 
chiar rédactorii de la «Civilta Catolica>, s-ar intimpla ca..ea.si fie aplicata si 


fara noastra'... 
Nu_.e ins& nici primejdie. <concepties religioas’. 
eate atit de de logic’ gi de bunul sims, incit popoarele vor respinge-o, fiindcaé 


popoarele au gf bun sim} si judecat& sindtoasé. 


Cele ce se petrec in Columbia incercirile ridicule ale inaltei ierarhii catolice 


de justifica ‘persecutiile religioase sint totusi dureroasé pentru orice cregtin. Ele 
dovedesc in veacul nostru se mai poate dezlintui ‘teroare in numele fui Tisus 


sation ale Mintuitorulul. (Al 


Ievoarele de venituri ait cli Romano- 
Catolice din Statele Unite ale Americ. 


£cutele _mijloace de p&trundere gi prozelitism ale catolicismului, la circa. 28 milioane. | 
| De’ asemenéa, datoriti marif sale puteri economice, Biserica ‘Romano-Catolich din 


$.U A. a dobindit un primejdios ascendent aswpra. ‘Opiniei publice americane ‘gi- asupra 


‘eelorlalte eonfesiuni cregtine din S.U.A. gsi. din partea ziaristilor independenti, care au 


intreags. 
 Axcest- fapt a determinat intense campanii de presi tmpotriva sa din partea 


vizut in expansiunea economici gi in puterea politico-socialé a catolicismului © pri- 


‘Mejdie serioas’ pentru libertitile eetitenesti garantate de Constitutia S.U.A. 


Unul dintre cele mai puternice atacuri de presi indreptate In ultima vreme tm- ae 


__potriva Bisericii Catolice din 8.U.A. a fost acela al imui pastor protestant, Paul Blan- 
 §Rard,.reprezentant al Bisericilor  congrégationaliste sau independente care numaré 
., if -SU.A,-ciréa un milion gi juma&tate de. credinciogi. Paul Blanshard este un om in- 
__Vatat, -doctor.1n drept al Universitatii difi Michigan si cu studii de specializare, la 
Universit&tile:din Harward si Columbia si la Uniunéa Seminariilor Teologice. El este 
unoscut in viata public’ americana prin activitatea sa de Ziarist, conferenfiar, publi- 
_ Gist gi fost codirector al ziarului <The Nation» din New York. 


Ipublicat in 1949 o-carte intitulat’ American Freedom and 


 Gatholic Power (Libertatea american& i puterea catolici), culegere a 12 articole 
¥fevazute, apdrute mai intli in ziarul <The Nation», in 1948, Aparitia acestei cirtia 
fost senmalaté:de insusi cunoscutul filozof american John Dewey, iar apoi cartea 

fost combatuta printr-o serie de volume si articole, de reprezentantii cato- 


ului necongregationalist si ai mozaismului din America. 
Pentru im , $a, cartea lui Paul Blanshard a fost tradus& in limba ita-~ 
@ cattolicesimo in America (Torino 1953, p. 542), bucu- 


larg comentariu critic in numfrul din decembrie 1953 al importantet 


<Soclets, conduside G. Manacorda si C. Muscetta. Din acest amplu comenta- 


657-669}, seninat de Franco Cagnetta extragem numai caracterizarea gene- 
a _ ~--falii-pe care Paul Blanshard o face Bisericii Catolice si informatia — 
tzvorulul di enre se alimenteazs veniturile Biserieif Catolice ain 
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ni ‘pare. desigur, nou ou si surprinz&tor acest izvor de ventturt ale. Bise- 

Yicit Catolice din. S.U:A... Ameri¢anii fl. cunosc -ins&i mai de mult, deoarece s-a, vorbit = 
al pe principalele ziare americane, iar Paul Blanshard a cunoscut de 

-aproape acest’ gen de. operatii clandestine ale Bisericii Catolice din 8.U.A., deoarece’ 

a functionat ca inspector de conturi in administratia unei numité Fiorella 

Guardia, care, in timpul miandatului s&u-sindical, a combatut - — far&i succes de 
altfel — aceast& formi& de economie bisericeasci. 

Dup& informatiile pe care le di Paul Blanshard, Biserica Romano-Catolic& dim. 

New -England (zon& controlaté din punct de vedere economic de protestanti), igi 

ee ee clerul cu -venituri scoase din jocurile de nofoc: Astfel, in 1989, arhiepiscopul 

_de Cincinnati, Mc. Nicholas, a primit pentru dioceza_sa de la localurile clandestine de 


jocuri de noroc venitul anual de 1.500.000 dolari. De asemenea, in 1948, grupurile de’ ; 
catolici din New Jersey dideau biatalia impotriva unei sentinte a Tribunalului suprem: 
al Statului, care interzicea jocurile de noroc, deoarece tripourile (localurile clandes- 
- tine pentru jocuri de noroc) le produceau in acel moment 4.000.000 dolari anual. — 
3 Paul Blanshard noteazi chiar c& aceast& lupt& a grupurilor catolice din New 
‘Jersey impotriva sentintei unui inalt tribunal a fost dus& cu furie, prin toate mijloa- 
cele, folosindu-se chiar si terorismul. De asemenea arat&é c& ziarul <Pilot»> din New- 
York (9 ianuarie 1948), exprimind punctul de vedere catolic in aceasté problema, 
fe care adesea 
desigur, eazuistica romano-eatolicd, in baza cirela s-u ‘shvirgit sf 
“pe sivirgese atitea miselii. Cele citeva fapte ‘concrete, pe care le-am ales multe 
altéle dezyaluite de Paul Blanchard, sint ‘suficiente-péntru a ne face o idee despre 
surselor de venituri ale Bisericii Catolice din S.U.A. si despre tinuta mo- 
in gehéral al acestef Bisefici: De aceea nu he mai m astipra altor fapte 
Uimitoare gi acestea — pe care le relateazi Paul Blanshard, ca de pild& «<organi- 
zatiile minore catolice destul de apropiate de gangsterism», care existi in SUA. 
(gi care nagtere corupfiei in viata publici american». sau intoleranta de care di 
dovad& Biserica Romano-Catolic’ din S.U.A., cind pune pe infirmierele catolice din 
spitale boteze eqpifi ritul catolie, tmpotriva dorintel pirintilor de confe- 
_ Siune cresting sau de alt& religie. © 
| -'Procedeele de felul acesta, precum gi justificarea teoretici a unui imoral mij-. 
‘loe de procurare a veniturilor bisericesti, dau la iveal& adevirata infitiare a Bisericii 
~Catolice din S.U.A. si dovedesc ca, intr-adevir, «problema catolicA nu este in primul 
religioasis, ci este o problemi gi politica»; mai 
chiar, este este 0 ) problema V.). | 
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